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  داءـــــــــــإه

  
ومعانقة روح . ..الى روح أبي التي سافرت ماسحة عرق الأرض 

  ...السماء 

یتلخص في ... الى أمي التي جعلتني ان أدرك أن معنى الحیاة 
  ...معنى البساطة 

   ...الى زوجتي روح قلبي وقلمي 

و " أیھم"ومستقبلي الجمیل فلذات أكبادي ...الى تریاق شقائي 
  "رائف"

سمیة ،خدیجة :الى حنیني ومسكني وذكریاتي إخوتي وأخواتي 
  .العزیز ،ھناء وإلھام ،محمد ،عبد 

  .عذرا...الى أطفال سوریا عذرا ...
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  كلمة شكر
  

  

أحمد المولى عز وجل على إلھامي القدرة والصبر على إتمام ھذا 
  ...العمل 

على " ریاض طاھیر"وأتقدم لكل الشكر والإمتنان للأستاذ المشرف 
فبحق لم یكن ...سعة صدره ووافر عطائھ الفلسفي والمعرفي 

فلك كل الشكر أستاذي ...ل أخا صدیقا معینا ومرشدا مشربا ب
  ...الموقر

كما أتقدم بالشكر الجزیل الى لجنة المناقشة التي شرفتني بقراءة 
  ...عملي ھذا ومناقشتھ

  ...شكري الموصول الى أساتذتي بالقسم  مكما أقد
 



 

 

  

ةـــقدمــم  



    مقدمة   

 أ 
 

أهم فلاسفة الفكر  جدلا واسعا جسدته كتاباتموضوع الصراع بین العنف والسلم  أثار    
السیاسي ، إن الحدیث عن العنف في تمأزقه السیاسي والإجتماعي أمر ملح في راهننا الذي 
یشهد حالة إقصاء ممنهج للسلم ، حیث نشهد هیاجا منقطع النظیر للحرب ، لكنها حرب قذرة 

لتي كفت منذ فترة أن تكون واضحة الملامح والباعث الأول لها هي الأنظمة السیاسیة ، ا
تتمیز بحب القوة لدرجة غیر معقولة ، والذي یتحول الى حب السیطرة ، وبذلك یتحول 
تدریجیا الى حب العظمة ، مما یؤدي الى منع الأقلیة وحرمان الأغلبیة في المجتمع ، وعدم 
نشاء عالم یسوده الخوف والكراهیة  الإستقرار متسببا في تقهقره على كافة المستویات وإ

  .واللاسلم 

فالفلسفة في زمن العنف لیست هي نفسها في زمن السلم ، فالفیلسوف الفعلي أو الحقیقي    
هو الذي لا یتوقف عن السفر والترحال عبر جغرافیات المعنى ، على سبیل الإبداع والإبتكار 
، وهو الذي یتفاعل مع الواقع المعاش ، فهو یؤثر ویتأثر بالتغیرات السیاسیة والإجتماعیة 

دیة ، فثمة مزاج یهیمن على ذائقة الفیلسوف ، أین إمتلكت الفیلسوفة الألمانیة والإقتصا
الجرأة للجمع بین الفلسفة والسیاسة من خلال تجربة شخصیة " حنة آرندت"المعاصرة 

وتاریخیة كبرى  شكلت الإطار النظري العام لفلسفتها، فهي موضوع تجربة معاشة ، 
  .وموضوع تفكیر في الآن نفسه 

أنها فكر أزمة وتفكیر في الأزمة ، فقد تفلسفت " حنة آرندت"ن السمات البارزة لفلسفة وم   
وفكرت في ما عاشته وعایشته من أزمات ، كإندلاع الحربین العالمیتین الأولى والثانیة ، 
نتشار معتقلات الإبادة الجماعیة ،  وتصاعد الموجات المعادیة للسامیة ، وبدء الاستدمار ، وإ

الوقائع والأحداث جعلتها  تنعطف من التفكیر في الحب الذي كان موضوع رسالتها فكل هذه 
للدكتوراه ، الى التفكیر في الشر ، فهذا الأخیر صار قضیة مركزیة شغل كل فكرها ، الى 

  .حدود أنها توقعت أنه سیصبح السؤال المركزي في الحیاة الأوربیة 



    مقدمة   

 ب 
 

في تاریخ الفلسفة الغربیة، تجعل من تصنیف هذه   "حنة أرندت "فالمنزلة التي یحتلها فكر    
في مشروعها أن الأنظمة التوتالیتاریة هي " حنة آرندت"المفكرة أمرا صعبا ومستعصیا ، تؤكد 

تجسید للشر المحظ ، بإعتباره حدث غیر مسبوق في التاریخ السیاسي الغربي ، تأتي بذورها 
مشكل العیش المشترك ، فالشر قبل كل  من إخفاقات الحداثة السیاسیة ، وذلك عن تدبیر

شيء فعل عنیف وسلوك عدواني یؤدي الى حصول جملة من التوترات والقطائع ، وخلق 
  .عالم یسوده اللأمن واللاسلم خال من الإنسانیة 

" في العنف"السیاسیة وخاصة كتابها " حنة آرندت "ومن خلا دراسة أهم كتب  الفیلسوفة      
" ماالسیاسة"وكتاب " أیخمان في القدس"،بالإضافة الى كتابها " لتوتالیتاریةأسس ا"وكذا كتابها 

أهمها دراسة " لحنة آرندت"وكذلك بعض الدراسات السابقة التي تطرقت الى الفكر الفلسفي 
، ومن الجدیر باذكر أن فكرها لم " فلسفة السیاسیة عند حنة آرندت"حول " ملیكة بن دودوة"

الكتابات والتراجم باللغة العربیة أین تصعب الإحاطة بالجذور  یأخذ الحیز المطلوب من
  .الفكریة والتأسیسیة لمشروعها 

وسنحاول في هذه الدراسة الكشف عن الملامح والأسس الفلسفیة التي عولت علیها    
في تنظیرها لمفهومي العنف والسلم والعلاقة بینهما ، ودراستنا جاءت " حنة آرندت "الفیلسوفة 
أنموذجا ، من _ حنة آرندت _إشكالیة العنف وعلاقتها ببناء السلم العالمي : نوان تحت ع

هل یمكن بناء السلم الكوني من : خلا ماسبق ذكره یتبادر الى أذهاننا طرح الإشكالیة التالیة 
  .؟ " حنة آرندت"منطلق تشریح ونقد ظاهرة العنف عند 

  :فرعیة على النحو التالي  ومن هذه الإشكالیة تندرج تحتها مجموعة تساؤلات

 .ما مفهوم كل من العنف والسلم ؟ -
حنة "عند " المعقول"وتفكیكه في إنتاج السلم " اللامعقول"ماالعلاقة بین فكرة نقد العنف  -

 .؟ " آرندت



    مقدمة   

 ج 
 

ولقد تطلبت منا هذه الدراسة إستخدام عدة مناهج منها المنهج التاریخي الذي تمكنا     
یرورة التاریخیة لماهیة فلسفة العنف والسلم ، وأهم من خلاله الإطلاع على الص

والنظریات التي ساهمت في بلورتهما ، كما إستخدمنا المنهج , جذورهما الفكریة 
وتشریحها لظاهرة العنف والسلم من جهة " آرندت "التحلیلي النقدي وذلك بتحلیل أفكار 

  .وكذلك الإنتقادات التي تعرضت الیها من معاصریها 
عالجة هذه الإشكالیة ، قمنا بتقسیم البحث الى ثلاث فصول رئیسیة وهي على ولم    

  :التوالي 
والذي كان تحت عنوان في ماهیة فلسفة العنف ، وأدرجناه في ثلاث : الفصل الأول 

مباحث ، فتطرقنا في المبحث الأول لمفهوم العنف ودلالته ، تشخیصا وكشفا لهذا 
التاریخیة لفلسفة العنف ، لمحاولة البحث والتنقیب المفهوم ، ثم عرجنا نحو الأصول 

من ظاهرة " آرندت"في أرشیفاته التاریخیة وجاء المبحث الثالث تحت عنوان موقف 
العنف ، حیث إشتغلت الفیلسوفة في هذا المبحث على سؤال العنف وذلك بتفكیكه 

  .ونقده بإعتباره ظاهرة خارجة عن الحقل السیاسي 
ذي كان عنوانه في ماهیة فلسفة السلم ففي المبحث الأول قمنا وال: الفصل الثاني 

ستخراج إشتقاقاته اللغویة ، والمعنى الإصطلاحي ، ثم تعرضنا  بتقدیم مفهوم السلم ، وإ
في المبحث الثاني بعرض فلسفة السلم من منظور تاریخي بدءا من الفلسفة الرواقیة 

نا مبحثا ثالثا حول التنظیر الفلسفي ، ثم وضع" راسل"وصولا الى الفترة المعاصرة مع 
  .فعالجنا فیه منجزات الحداثة السیاسیة وضیاع السلم " حنة آرندت"للسلم عند الفیلسوفة 

الذي كان تحت عنوان علاقة العنف بالسلم أو بین اللامعقول والمعقول : الفصل الثالث 
الإنتقال من أیة علاقة ؟ ، حیث ركزنا في المبحث الأول على كشف ورصد آلیة : 

العنف الى السلم مع شيء من التفصیل أما في المبحث الثاني خضنا بالتحلیل والشرح 
لمقولات السلم الآرندتیة ، أما في المبحث الثالث فقد وظفنا مقاربة نقدیة نهدف من 



    مقدمة   

 د 
 

في " آرندت"خلالها الوقوف على أهم المواقف الفلسفیة المعاصرة الناقدة لطرح 
  .مشروعها 

د حاولنا في هذه الدراسة ، تسلیط الضوء على أهم نظریة من النظریات ولق     
، في " الآرندتیة"السیاسیة في الفكر الفلسفي المعاصر ، ومعرفة أهم الأفكار الفلسفیة 

مایتعلق بجدلیة العنف والسلم لدیها ، إنطلاقا من إنتقادها للعنف وصولا لتنظیرها لفكرة 
كما أن هذا الموضوع یكتسي أهمیة بالغة من حیث أنه السلم العالمي بین البشریة ، 

یبرز طبیعة العلاقة بین سؤال العنف وجواب السلم هذا من جهة ومن جهة أخرى یبین 
فالسلم هو بمثابة الجوهر , لنا أهم المقولات السلمیة الآرنتیة كالحریة والصفح والسعادة 

  .نظریتها السیاسیة " آرندت "الأساسي الذي أسست علیه 
أما الأسباب التي دفعتنا لإختیار هذا الموضوع منها أسباب ذاتیة والمتمثلة في    

 میولنا الشخصي لإشكالیات الفلسفیة المعاصرة ، أما الأسباب الموضوعیة تعود أساسا   
بالاضافة الى أن ظاهرة " آرندت"ندرة الدراسات المتعلقة بموضوع العنف والسلم عند 

  .نسانیة تعاني منها أغلب دول العالم العنف تعبر عن أزمة إ
ولعل من جملة الصعوبات التي واجهتنا قلة الدراسات التي تناولت إشكالیة العنف    

والسلم ، إضافة الى أن الدراسات العربیة عن هذه الفیلسوفة تكاد تكون غائبة ، إضافة 
الرغم من ذلك  الى صعوبة إستنتاج العلاقة التي تربط بین العنف والسلم ، ولكن على

  .الا أننا عملنا جاهدین على أن نخرج هذا العمل الى النور ، وتجاوز كل الصعوبات  
  
  
          

  

  

  



  

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

:الفصل الأول  
 في ماھیة فلسفة العنف 

 عنف ودلالتهمفهوم ال: المبحث الأول  
 الأصول التاریخیة للعنف: المبحث الثاني  
  موقف حنة آرندت  من العنف : المبحث الثالث.  
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تعتبر ظاهرة العنف میزة هذا العصر بامتیاز، نتیجة ما تشهده المجتمعات     
بادات جماعیة، وحروب الإنسانیة من قتل، ومن جرائم متن ، فأرواح أهلیة وعة، وإ

الملایین من البشر أصبحت تزهق بسبب تضارب المصالح والأطماع، وتزاید الأنانیات 
، ف في مستویات مختلفةأعمال العنوالحسابات الضیقة، فاغتیلت الإنسانیة، وتفاقمت 

كز في الفصل الأول مفهوم ، إلا أننا سنر ال هذا وبرغم اختلاف التحالیل والتفاسیر لضبط
على ضبط الجهاز المفاهیمي للعنف، لغویا واصطلاحیا، وبعد ذلك ننتقل لتوضیح أهم 

، وسنلاحظ تباین الآراء بین الفلاسفة وعلماء الاجتماع والانثروبولوجیا في  هدلالات
 وسائلتحلیلاتهم لأهم صور وأشكال العنف، وهذا التباین راجع لاختلاف أسباب و 

همة ظرة وموقف كل فیلسوف حاول دراسة هذه الظاهرة، ولمعرفة مفحسب ن ،العنف
البحث في أرشیفاته التاریخیة لمعرفة مراحل تطوره  یجب علینا المتشعبة العنف ودلالاته

  .في المجتمعات الإنسانیة

  مفهوم العنف ودلالته: المبحث الأول

I _مفهوم العنف: 

ولهذا أردنا أن نقوم بضبط  ،فحول العن المفاهیم لقد تعددت التعاریف وتنوعت
مفهوم هذا المصطلح، ولضبط أي مفهوم ضبطا دقیقا لابد من البحث عن أصله اللغوي، 

  .ثم معناه الاصطلاحي
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I_1 لغویا : 

لابن منظور بمعنى الخرق " لسان العرب " في اللغة العربیة جاء في           
عنف به وعلیه یعنف عنفا : رفقوالتعدي، فنقول عنف أي خرق ولم یرفق، وهو ضد ال

أي قسا علیه، وهو عنیف إن لم یكن رفیقا في أمره، ونقول إعتنف الأمر أي ، وعنافة 
  .1أخذه بعنف، وأعنف الشيء أخذه بشدة وقسوة

 ،والقسوة  معناها العام، الشدة تفید في في اللغة العربیة " عنف"ومنه فكلمة        
معناها الاستخدام الغیر "  "violenceربي، كلمةفي حین أن العنف في القاموس الغ

مشروع للقوة المادیة بأدوات متنوعة، ویحمل معاني العقاب والاغتصاب والتدخل في 
  .2حریات الآخرین

 وتعني في  "violentia"إلى الكلمة اللاتینیة  "violence"وتعود أصول كلمة عنف 
والتي توحي  "violante"، "ینتهك"، وهي أیضا متصلة بالكلمة "Force" "القوة"جذرها 

فهو " التحكم"بمعنى الهجوم والایذاء والتدخل أو الفشل في إبداء الاحترام، والعنف مثل 
ویضع العراقیل في طریقهم، والعنف  ،یمنع الناس من تنفیذ أهدافهم ویعیدهم إلى الخلف

أنه بالتأكید، دون غیره، إلا  ثل القوة بفرضه على الناس لأهداف وأفعال وسلوك معینم
  .3یختلف في شدته وملابساته الأخرى

یلاحظ من التعاریف اللغویة السابقة أنها تتفق على أن العنف فعل شدید            
وقاس، یعبر عن الدونیة والسلبیة، وهذا ما یجعله مرفوضا وغیر مشروع، لكن الضبط 

                                                             
 .303ص.) 2005دار صادر، : بیروت ؛5ط(،لسان العربابن منظور،  - 1
، مجلة الأبحاث كلیة التربیة مفھوم العنف عند الحركات الإسلامیةبشار حسین یوسف، وجیھ علي، : نقلا عن  - 2

 .49، ص11الإسلامیة، العدد
دار الأمان ، : ،  الرباط1ط(، الفلسفة والإرھاب أو في سلم السؤال وعنف الجواب عن علي عبود المحمداوي، نقلا -3

 .29ص.) 2016
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تغل على ضبط معناه اللغوي لا یتعدى المعنى الظاهري في كل الأحوال، وعلیه ان نش
  .أهمیة في توضیحه الذي یعد الأكثر  الاصطلاحي

  
I_2إصطلاحا :  

لا إ والنفسیة ، العنف هو القسوة والقوة المادیةعموما التعاریف اللغویة تتفق على أن 
للعنف متعددة المدلولات وهذا راجع لاختلاف آراء الفلاسفة  تعریف الاصطلاحيالأن 

ن ایدیولوجیاتهم المتباینة، فجمیل صلیبا یعرف العنف في م انطلاقاوالعلماء عامة، 
هو  "violent"" العنیف"على أنه مضاد للرفق، مرادف لشدة والقسوة، و«معجمه الفلسفي 
فكل فعل شدید یخالف طبیعة الشيء، ویكون مفروضا علیه وخارجا : المتصف بالعنف

التي تعترض سبیله، والعنف من عنه، والعنیف هو القوي الذي تشتد قوته بازدیاد الموانع 
أمامه الارادة، وتزداد صورته حتى تجعله مسیطرا على  قرالمیول والهوى الشدید الذي تتقه

یعامل غیره بالرفق، ولا تعرف  جمیع جوانب النفس، والعنیف من الرجال هو الذي لا
یر مشروع، الرحمة سبیلا إلى قلبه، وجملة القول أن العنف هو استخدام القوة استخداما غ

  .1»أو غیر مطابق للقانون
على «" المفاهیم الأساسیة في علم الاجتماع"في كتابه " أحمد خلیل أحمد"ویعرفه 

  .2»أنه الایذاء بالید أو باللسان أو بالفعل أو بكلمة ما في الحقل التصادمي مع الآخر
القوة العنف هو استعمال «:معجم الفلسفة في " محمود یعقوبي"وكما یعرفه       

ل القوة لاسترداد حق بصورة غیر قانونیة للحصول على شيء مرغوب فیه ، أو استعما
،  3»العنف الثوري: حمایته ، استعمالا لا یستمد مشروعیته من غایته مثلمهضوم ، أو 

فالتعریف الیعقوبي للعنف یشیر إلى فكرة مهمة تتعلق بالعنف المشروع وذلك من أجل 

                                                             
  . 113- 112ص،2ج، .)1982دار الكتاب اللبناني،  : لبنان(، المعجم الفلسفيجمیل صلیبا،  -1
  .101، ص .) 1984دار الحداثة ، : یروتب ؛1ط(،  المفاھیم الأساسیة في علم الاجتماعخلیل أحمد خلیل ،  -2
  .116، ص ) المیزان للنشر والتوزیع ، د ت: الجزائر ؛ 2ط(،  معجم الفلسفةمحمود یعقوبي ،  -3
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العنف غیر المشروع فهو یتمثل في إستعمالیة القوة ظلما  الدفاع عن الحقوق ، أما
  .وطغیانا

العنف : وعلیه فالعنف على مستویات مختلفة یمكن حصره في نوعین اثنین هما 
المادي الذي یكون موضوعه الجسد ، وما یلحق به من أذى ، والعنف المعنوي الذي 

  . 1اته ومشاعرهیلحق بالإنسان ویمس ضمیره أو حریته ، وما یتعلق بجوانی
وفي هذا السیاق یقول ، كما أن هناك سلوك شرعي وسلوك غیر شرعي للعنف 

یشیر تقسیم العنف إلى سلوك شرعي وسلوك غیر «: "B.Whitmer" "رربارا ویتمبا"
شرعي إلى التعارض بین الحق الاجتماعي الذي یقره القانون والمكانة والعادة والقبول 

لأخلاقي الذي یقره الاحتكام إلى التعالیم الدینیة والمبادئ الاجتماعي ، وبین التبریر ا
، إذ یمكن لشخص في موقع سلطة قانونیة أن یقوم بفعل شرعي ...والحجج الأخلاقیة 

ولكن غیر أخلاقي ، بمقابل یمكن أن یقوم عضو مبدئي في مجموعة اجتماعیة محسوبة 
  .2»شریرة بعمل غیر شرعي ولكنه أخلاقي

أن هناك عنف مبرر " باربارا ویتمر"ف السابق للباحثة الكندیة معنى التعری    
وعنف غیر مبرر من جهة ، واختلافات السلوكات العنفیة حسب الأنظمة والقوانین 

  .والحكومات من جهة أخرى
II _دلالته: 

من خلال الاطلاع على التحدیدات اللغویة والاصطلاحیة لمفهوم العنف ،            
أثرا بمستوى تطور النظریات المعرفیة ، كما أن العنف لا ینفصل عن یعكس اختلافا وت

و یندرج ضمنه ، ویؤكد الباحثون الذین تناولوا الثقافي والتاریخي الذي یحیط به الإطار 
، یعود أساسا إلى  الاحاطة بهذا المفهوم  لبس الذي أحاط بمحاولاتموضوع العنف أن الّ 

                                                             
 . 625، ص ) 1986المجلد الأول ، : بیروت؛ 1ط(،  العنفأدونیس العكرى وآخرون ،  -1
، ص .) 2007عالم المعرفة ، : الكویت؛ 1ط(نس عمران ، ممدوح یو: ، تر الأنماط الثقافیة للعنفباربارا ویتمر ،  -2

75. 
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وما هي . تشیر إلیها ، فما هي إذا أهم دلالاته؟ التي هتعدد دلالات ، وتنوع مضامین
   . مضامینها؟

II_1 إلا إذا حضرت القوة بقوة ،  ،لا یمكن وصف سلوك ما بأنه سلوكا عنیف :القوة
 ما یتعلق منها  خاصة ،فالعنف یباشر عمله التدمیري بإستخدام وسائل وأدوات القوة

  .الحقل السیاسيب
لحات المتداولة في الأدبیات السیاسیة بامتیاز یعتبر من المصط ؛ فمصطلح القوة  

معناها العام تشیر إلى القدرة لإنجاز عمل ما ، فنلاحظ أن كل الدول و فهما وتحلیلا ، 
والجماعات السیاسیة تمارس القوة ، ومن ثم فالسیاسة تعرف في الكثیر من الأحیان على 

  . 1أنها ظاهرة قوة ، ویستحیل الفصل بینها وبین السیاسة
زالة اللبس عن هذا المفهوم ، وجب علینا التمییز بین مصطلح القدرة إومن أجل 

  والقوة فالقوة مرتبطة عادة بالقیاس أي بكل ما هو جاهز ومتهیئ وحاضر ، 
بالقوة العسكریة وقوة عتادها ، ومن ثم فالقوة هي شيء كمي : كالقول مثلا   

  .2خاضع للقیاس والحساب
غیر مرئي وغیر محصور ، والالتباس الذي وقع بین القوة أما القدرة فهي شيء     

والقدرة ، هو أن القدرة في حاجة ماسة إلى الإرادة التي تسیرها ، والإرادة لیست آلة ، 
نما هي عبارة عن قدرة ومن هنا  فهنا ترابط وثیق الصلة بین القوة من جهة والقدرة من ، وإ

  .3ة من دون قوةجهة أخرى ، فلا قوة من دون إرادة ولا إراد
ومن أهم الفلاسفة الذین أسسوا فلسفتهم السیاسیة عن القوة باعتبارها المحرك     

نیقولا "أبرزهم الفیلسوف الایطالي الحدیث  والسیاسة ، الأساسي لدفع عجلة التاریخ

                                                             
نیتشھ أنموذجا ( فلسفة القوة عند توماس ھوبز وأثرھا في واقع الفكر الغربي المعاصر نقلا عن ریاض طاھیر ،  -1
 .61،غیر منشورة ،ص  2011،  2رسالة ماجیستر ، جامعة الجزائر ،)
 .المرجع نفسھ ، الصفحة نفسھا -2
 .ع نفسھ ، الصفحة نفسھاالمرج -3
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توماس "، والفیلسوف الانجلیزي ) مN.Machiavel")1469 – 1527 "مكیافلي
  )T.Hobbes )"1588-1679."هوبز

وسنتطرق لمواقفهما بالتفصیل في المبحث الثاني الذي سندرس فیه الجذور     
  .التاریخیة للعنف

II   -2 الصراع الطبقي:  
، باعتبار  الطبقي في المجتمع الواحد ناتج عن الصراع ،إن الشكل الأساسي للعنف

نف الاقتصادي لد ، العنف السیاسي والعأن هذا الصراع أو النزاع بین طبقات المجتمع یوّ 
محرك المجتمع حسب  ، وغالبا ما یحدد الثاني الأول باعتبار أن العنصر الاقتصادي هو

  .الأطروحة الماركسیة
-1820( F.Engels""أنجلز" وتلمیذه)K.Marx1818-1883"("ماركس"ویرى 

أن العنف یتجلى ویبرز إلى الساحة انطلاقا من الصراع الطبقي ، أتخذ حسب  )1895
المشترك بین كل العصور هو الصراع بین الطبقة  الا مختلفة ، والقاسمالعصور أشك

  . 1وطبقة البرولیتاریا الفاقدة لوسائل الإنتاج،البرجوازیة المالكة لوسائل إنتاج 
إلى الثورة الشیوعیة باعتبارها انجازا قطعیا  "انجلز" وصدیقه "ماركس"لذلك یدعو 

، فعلى طبقة البرولیتاریا أن تنتزع الرأس مال من  رادیكالیا ، مع النظام التقلیدي للملكیة
أیدي البرجوازیة وتعمل على جعل أدوات الإنتاج في أیدي الدولة ، یعني أیدي البرولیتاریا 

 نالمنظمة في شكل طبقة مهیمنة ، ولكي ترفع بسرعة من كمیة القوى المنتجة ، ول
تبد لحق الملكیة ولنظام الإنتاج دائما إلا بواسطة انتهاك مس" ماركس"یتحقق هذا في نظر 

  .2البرجوازي
وفي هذه اللحظة تنتصر البرولیتاریا وتكون السلطة السیاسیة في یدي العمال ، 

والتي تبقى على ، ومنه تصبح مهمة طبقة البرولیتاریا متمثلة في مواجهة الدولة القائمة 

                                                             
 .55، ص .) 1981منشورات التقدم ، : ؛ موسكو 1ط(،  البیان الشیوعيانجلز ،  –ماركس  -1
 .المرجع نفسھ ، الصفحة نفسھا -2
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العجز القوى الإنتاجیة  وحدة العلاقة الرابطة بین الطاقات الاجتماعیة ، وتبقى في حالة
هي تدمیر هذه الآلة ،   -قلالیة القطاع الحقوقي الشكلي بالقوة وباست –المسیطر علیها 

وفي حین لم تعمل جمیع الثورات إلا على تحسین هذه الآلة ، بدل تحطیمها فإن 
  .1دكتاتوریة البرولیتاریا ستحطمها

یكون على مستوى البنیة لا  فالعمل التحطیمي الذي تسلكه الطبقة الكادحة یجب أن
أن انتصار " ماركس"التحتیة وأسسه ، فیعتقد  بنیتهالفوقیة للنظام السیاسي بل في 

لفترة        هو انتصارا عابرا ، وسیكون ، البرولیتاریا على السلطة السیاسیة البرجوازیة 
تاج وشروطه في خدمة الثورة البرجوازیة بمعنى أن طبقة البرولیتاریا لم تتحكم في الإن

  .2تحكما مطلقا
  ففي هذه المرحلة المهمة تعتمد الطبقة الكادحة على آلیات النظام البرجوازي في

وذلك من أجل خلق مرحلة انتقالیة نحو السیطرة التامة للطبقة  ، الأجهزة الدیمقراطیة
س الكادحة ، وذلك بغایة خلق المجتمع اللاطبقي وهذه المرحلة الحاسمة یطلق علیها مارك

والتي تزول فیها الطبقات زوالا كلیا ، ویصبح البشر كلهم متساوین  ، بالشیوعیة
  . 3اقتصادیا

هي إذن اللحظة الواقعیة لإنعتاق الإنسان ، : الشیوعیة بقوله "ماركس"ویصف 
واسترجاعه لذاته ، فهي اللحظة الضروریة لتطور التاریخ القادم ، فالشیوعیة هي الشكل 

  .4حركي للمستقبل القریبالضروري والمبدأ ال
شكل من أشكال التعابیر  عن تعبر كسير ویمكن القول أن فكرة الصراع الطبقي الما

أن یجعل من " ماركس"العنفیة عن واقع طبقي جائر السیادة فیه لأرباب العمل ، فحاول 
  .تاریخال لعجلة الصراع الطبقي المحرك الفعلي
                                                             

 .27، ص .) 2006دار الفارابي ، : ؛ بیروت 1ط(،  انتقادات السیاسة عند ماركسأندریھ توزیل وآخرون ،  -1
 .105، ص .) 2007دار الفارابي ، : ، بیروت 1ط(،  الشیوعیة مبادئفریدیریك انجلز ،  2
؛ بیروت 1ط( ، الفلسفة السیاسیة ،كشف لما ھو كائن والخوض في العیش معاعلي عبود المحمداوي ،  -3
 .180، ص )2015منشورات ضفاف ،:
 .المرجع نفسھ ، الصفحة نفسھا -4
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II -3العدوانیة:  

أن )S.Freud )1856-1939"" "سیغموند فروید" یؤكد مؤسس التحلیل النفسي
،  لبني جنسهالإنسان مزود طبیعیا بالمیل نحو العنف ، والذي یعود أساسا لنزعة عدوانیة 

لدیه ، فیجب على الإنسان أن یدافع عن نفسه متى تعرض فطري  من حیث هي میل
تمیل بجزء بل أكثر من ذلك فالإنسان یحمل استعدادات غریزیة   ،أو أذىلأي هجوم 

  .1كبیر نحو الاعتداء
داء على تلى تلبیة حاجیاته الغریزیة بالإعأن الإنسان دائما میال إ" فروید"ویرى 

الناس ، كما أن الأهواء الغریزیة عنده أقوى من القیم الأخلاقیة ، والإهتمامات العقلیة 
طلاقا فمن أن الإنسان وحش مفترس ، لا یهمه بني جنسه إ" فروید"بناءا على ذلك یقر 

الممكن أن یرتكب في حقه حروبا فضیعة ، وتتمیز حیاة الإنسان بالعدوان والقتالیة وذلك 
نتیجة وجود خلل في علاقته بأقرابه وطبیعته الأنانیة ، فلإنسان كائن عدواني ولیس بكائن 

  .2طیب
یبرر قیام الإنسان بالعدوان بوجود غریزتین تتفاعلان بشكل معقد داخل " ففروید"

غریزة الحیاة التي تنتزع نحو الاستمراریة في الحیاة والحفاظ علیها  :هماو بشري الكائن ال
نهاء الحیاة تسمى " الإیروس"تسمى  ، وغریزة الموت التي تمیل نحو العدوان والتدمیر وإ

  .3وغالبا ما تتدخل الغریزتان في توجیه سلوك الفرد والمیل نحو التدمیر" تاناتوس"
حیث أنه یخلخل علاقتنا ، ي تحلیله لمآلات العدوان الإنساني ف" فروید"ویسترسل 

بالقریب ، ویرغم الثقافة على الاستهلاك الذي یعد میزاتها ، وبسبب هذه الكراهیة 

                                                             
 . 42، ص .) 1977دار الطلیعة ، : ؛ بیروت 1ط(ي ، جورج طرابیش: ، تر قلق في الحضارةسغموند فروید ،  1
 .43المرجع نفسھ ، ص  2
 .5، ص .) 1989،الكویت ، عالم المعرفة ،  1ط(یعد زھران ، : ، تر الإنسان بین الجوھر والمظھرإیریك فروم ،  3
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الموجودة بین البشر اتجاه بعضه البعض ، فإن المجتمع والثقافة مهددان باستمرار 
  . 1التفكك

التحلیلیة النفسیة للسلوكات العنفیة والمتمثلة  نستخلص من المعالجة الفرویدیة          
الإنسان ، وكأنه یعتبر في ة تة وثابلیصبأنها غریزة أ "فروید"في العدوانیة بحیث یعتبرها 

  . العنف والاعتداء بین البشر عملا مشروعا أو مبررا على أقل تقدیر
II -4 الحرب:  

 F.Nietzsche "فریدیرك نیتشه"لمطرقة كما یلقب یعتبر فیلسوف ا       
فیلسوف العنف بامتیاز ، وذلك في بحثه عن أخلاقیات جدیدة رافضة ) 1900- 1944(

ینادي بأخلاق القوة ، والروح " فنیتشه"للأخلاقیات الكلاسیكیة الضعیفة والواهنة ، 
العسكریة وتمجید الحرب ، بمعنى أن الخطاب النتشوي یراهن على تحقیق أعلى درجات 

  .، وشعاره في ذلك القوة والقسوة والعنف ذلك بتقدیسه للحروبالدمار والعنف ، و 
، ولهذا فإنه  الفوزأن الرجل القوي یحارب من أجل السیطرة والغزو و " نیتشه"یعتقد و 

في كتابه هكذا تكلم " نیتشه"یقدس الحرب ویمقت السلام ، وفي هذا السیاق یقول 
یكن عملكم كفاحا ولیكن سلمكم ظفرا لأشیر علیكم بالسلم بل بالظفر ، فإنني لا ":زرادشت

، وأقول لكم لقد (...) ، إنه لا اطمئنان في الراحة إذا لم تكن السهام مسددة على أقواسها 
أتت الحروب والإقدام بعظائم لم تأت بمثلها محبة الناس ، لقد فعلت الحروب وكذلك 

  ، الشجاعة أعظم الأشیاء في التاریخ ، أما محبة الجار فلم تفعل شیئا
  
  
  
  

                                                             
 .54سغموند فروید ، المرجع نفسھ ، ص - 1
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نما شجاعتكم أعظم الأشیاء في التاریخ وهي التي أنقذت جموع   ولیست شفقتكم وإ
  .1"التعساء
وتعتبر  .هذا یعتبر أن الحرب وسیلة لتقویم الأفكار والمبادئ هفي نص" فنیتشه"

العسكریة ، لأن الحرب للقوة تظهر من خلال مناصرته فلسفته هنا القائمة على الحرب 
، أما التصالح والسلم الذي نلحظه في بعض الأحیان یعتبر في  بین الأقویاء هي الأصل

إلا تصالحا مؤقتا بین إرادات متساویة ، تبقى تنتظر وتتربص ببعضها " نیتشه"نظر 
  2.البعض لیحدث فیما بعد الانقضاض ثم الإفتراس

إن العنف النیتشوي هو عنف مدوي وخطیر ، یتغذى على الحروب ، فلا یمكن أن 
ن في سلم وأمان ، فهو دائما في حالة توجس ، یعیش هاجس المغامرة یعیش الإنسا

ویكون دائما في حالة هجوم وخوض الحروب وهنا یتأسس المعنى وتنتصر الحیاة على 
، فهو فیلسوف یدعوا الى القوة والقسوة ، ولقد كان شعاره في ذلك أن الاخلاق  ذاتها

  . الم بمنطق الاقویاءوالتسامح من سیمات الضعفاء ، ویجب أن یسیر الع
II -5 الإرهاب:  

یعد الإرهاب عمل بربري شنیع ، تنتهجه الجهات المتطرفة كأسلوب إكراهیا یلحق 
العنف بالأفراد ، ویسلب نعمة الأمن والآمان من الحیاة المجتمعیة في بلد ما ، وخلق 

  .أجواء من التوتر والخوف بممارسة كل الأعمال العنفیة من قتل وتدمیر وتخریب
أو التهدید به  ،لعنف غیر قانونيیستخدم اسلوب االإرهاب  لنا أن وكذلك یبدو 

بأشكال مختلفة كالاغتیال ، والتشویه ، والتعذیب ، والتخریب ، والنسف بغیة تحقیق هدف 
  .3سیاسي معین

                                                             
  .206، ص ) ؛ بیروت ، دار القلم ، دت 1ط(، فیلیكس فارس : ، تر ھكذا تكلم زرادشت نیتشھ ،- 1
 .139، ص  2013،  15، مجلة الجامعة ، العدد  فلسفة الحرب عند فریدیرك نیتشھسالم حسین العادي ،  -2
، 2ج) 1990المؤسسة العربیة للدراسات والنشر ، ، : ؛ بیروت 2ط(،  موسوعة السیاسةعبد الوھاب الكیالي ،  -3

 .152ص 
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ألیس الإرهاب في الواقع شيء لا عقلاني للغایة؟ «: قائلا" بول دوموشیل"ویتساءل 
أن الإرهاب یعتبر عنف خالص ، فالعنف الشدید الذي یتمیز  "وموشیلبول د"، ویجیب 

 فهوسیاسیة ،    به الإرهابي یجعل فعله الإرهابي منفصلا عن ما یدعیه من أهداف 
یقوم على خطأ سیاسي یتمثل في الخلط بین ما هو سیاسي وأخلاقي ذلك لأن العنف 

الأقل حسب تصور محدد للسیاسة ، الإرهابي نادرا ما یتعذر علینا تحدیده سیاسیا على 
  .1»فالعنف الإرهابي لیس عقلانیا

ویستند الإرهاب إلى منظومة فكریة وثقافیة تسوغ وتبرر أعمال العنف ،     
عطاء الشرعیة بالإعتماد على شعارات وخطابات تدغدغ العواطف ، وبذلك یصبح  وإ

حسب علم النفس إذ لم یوقف عند حده ، وب هالعنف هو الطریق الطبیعي لتأسیس
مكانیة  اقدالاجتماعي فالإرهابي شخص عصابي أي أنه مریض ف اللیونة والمرونة وإ

الحوار والتفاهم والتسامح مع الآخر ، ولم یستطع أن یجد حلا لكل قضیة تسیطر علیه 
فناءها   .2ولذلك حله لها قصریا حتى لو اقتضى ذلك تدمیر الذات وإ

  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                             
؛ المغرب ، دار توبقال للنشر ،  1ط(، دفاتر فلسفیة نصوص مختارة ،  لعنفاي وعزیز لزرق ، محمد الھلال -1

 .71، ص ) 2009
 .31، ص ) 2015دار الساقي ، : ؛ بیروت 1ط(،  سوسیولوجیا العنف والإرھابابراھیم الحیدري ،  -2
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  ول التاریخیة للعنفالأص: المبحث الثاني
وأصبح  صطلاحات شیوعا في العالممن أكثر الإ" العنف"أضحى مصطلح     

، في الوقت الذي تزداد فیه نسبة الجریمة ، وأصبح العنف بشكل منقطع النظیر  توظیفه
واقعا مقلقا ومزعجا ، فالمختصون في میادین علم النفس وعلم الإجرام وعلم الاجتماع 

ا على دراسة هذا الموضوع أكثر من أي ظاهرة اجتماعیة وسیاسیة والفكر الدیني انكبو 
  .في عصرنا ،أخرى

تمتد تعود الى عمق التاریخ ، ، فجذور العنف  عدملكن هذه الظاهرة لم تنشأ من     
إلى نشأة البشریة الأولى ، ولعلنا لا نجافي الحقیقة عندما نقول إن تاریخ العنف جذورها 

ما هي : طرح التساؤل التالي الضرورةمن هنا أصبح من البشریة ، و  لصیق بتاریخ 
  .،وكیف تأصلت في الفكر الغربي الحدیث والمعاصر ؟الجذور التاریخیة لظاهرة العنف؟

تعود لحادثة قتل قابیل لأخیه هابیل ، إن أول عمل لسفك الدماء في التاریخ     
یكسبه تقبلا سوف یه ، بأن قتله لاخویرجع سبب القتل إلى حب التملك ، إذ توهم قابیل 

هیا ، ومتاعا دنیویا ، ویترتب عن كل هذه الحیاة أن الفساد الذي ظهر في العالم یعود إل
إلى سبب الأنانیة وحب التملك الطاغي في اتباع الشهوات وسفك الدماء ، فظهر ما 

  .1یعرف بسوءة العالم
  
  
  
  
  

                                                             
المؤسسة : ؛ بیروت 1ط(،  الأخلاق شرود ما بعد الدھرانیة ، النقد الإئتماني للخروج منطھ عبد الرحمان ،  -1

 .548، ص ) 2016العربیة للفكر والابداع ، 
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عاملا في  بیلقا هابیل كان راعیا للغنم وكانأن  ،وقد جاء في سفر التكوین    
 بیللى هابیل أخیه وقتله علما أن قاقام ع بیل، وحدث إذ كان في الحقل أن قا الأرض

أین هابیل أخوك؟  فرد  بیلابیل ، فقال الرب لقافي الكتاب المقدس الیهودي هو اسم لق
لا أعلم ، أحارس أنا لأخي فرد الرب ماذا فعلت؟ ، صوت دم أخیك صارخ إلي من  بیلقا

   .1الأرض
ول عن العنف الذي ؤ أنه صانع لتاریخه ، فهو إذا المسإن أهم میزة تمیز الإنسان 

یشهده التاریخ البشري ، وكما یتطور الإنسان والمجتمع والتاریخ یتطور العنف من حقبة 
تاریخیة إلى أخرى مما ینتج عنه تطور واختلاف تناول الفلاسفة لهذه الظاهرة عبر 

  . التاریخ
  :یونانیة للعنفالأصول ال: أولا

لكن هناك  ،إن الفلاسفة الیونان لم یتطرقوا إلى العنف كما نفهمه نحن الآن      
" هیراقلیطس"بعض الاشارات التي تدل على فعل العنف ، فاستنادا إلى مفهوم الجدل یرى 

  أن العنف ضروري للعالم فلا یوجد شيء بدون عنف ، فلكي یوجد أي 
بأنه أخطأ في قوله لو " هومیروس"وقال منتقدا  شيء یجب أن یلغي شيءا آخر ،

لذهبت " هومیروس"لو صح قول " هیراقلیطس"أن التنازع زال بین البشر والآلهة ، واعتبر 
 هي الملك " هیراقلیطس"جمیع الأشیاء ، فالحرب أي الصراع والتنازع في نظر 

 
 
 
 

                                                             
 .10 – 8، الإصحاح الرابع ، الآیات  سفر التكوینالكتاب المقدس ،  -1
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بشرا واب لكل شيء ، فهي التي جعلت بعض الأشیاء آلهة وبعضها الآخر 
  .1والبعض أحرار والبعض عبید

یرتبط بفكرة القوة باعتبار أن القوة هي  ،أما العنف عند الفلاسفة السوفسطائیون     
  .2المعیار الأساس للفعل السیاسي فذلك یعني أن ما یفض النزاعات إنما هي القوة والغلبة

) ق م460(زیة وترجع خلفیات تبني السوفسطائیین لمنطق القوة إلى الحرب البلوبونی
بین الأثینیین واسبارطیین فكانت اسبارطا تتبع النظام العسكري ، أما أثینا تتبع النظام 

 وفي النهایة انهزمت الحریة والدیمقراطیة على ید القوة العسكریة،الدیمقراطي والحریة 
ویرى السفسطائیون أن اساس بناء أثینا ، یعود في الاصل إلى القوة دون سواها فسقوط 

ثینا على ید اسبرطا دلیل على أن العنف والقوة بمثابة الركیزة الاساسیة التي تعتمد علیها ا
  . 3أثینا مستقبلا  

آمن السوفسطائیون بمبدأ القوة كوسیلة أساسیة لفظ النزاعات والفوضى التي كانت 
  .تتخبط فیها اثینا

، هذا " ل شيءأن الإنسان مقیاس ك"وانطلاقا من الشعار السوفسطائي الشهیر     
ما یبرز أن الإنسان فطریا قوي وعلیه أن لا یهتم بالعدالة البشریة یعیش كما یحلو له 

  . 4، أي ان المعیار الاساسي في الوجود قائم على الذات دون غیرها ویشبع رغباته
لا یمكن تناول موقف السوقسطائیون الرابط بین العنف والقوة في الممارسة   

    "أفلاطون"ق إلى مواقف أهرامي الفكر الفلسفي الیوناني وهما السیاسیة دون التطر 
platon )427م.ق347-م.ق (أرسطو"و" "Aristote)  "384م.ق322-م.ق (  
مما یلفت النظر أن العنف لم یتطرق له أفلاطون وأرسطو بصفة مباشرة ، فإن   

، الأخلاق ، فلا تدور حول العدالة ، والفضیلة ، المساواة ، المعرفة  هماأغلب مؤلفات
                                                             

 .6، ص  2016، مجلة یتفكرون  ،  جدل الھویة والإختلاف في الفلسفة الھیلینیةمصطفى النشار ،  -1
 .39، ص  ع نفسھالمرجعلي عبود المحمداوي ،  -2
 .102، ص ) 1976دار النھضة العربیة ، : ؛بیروت 1ط(،  التاریخ الیوناني،  علي أحمد اللطیف عبد -3
دار المعارف : ؛الإسكندریة1ط(،  الفكر السیاسي الغربي ، الأسس والنظریاتعبد الرحمان خلیفة ، منال أبو زید ،  -4

 .167، ص ) 2003الجامعیة ، 
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نصادف مؤلفا واحدا یدور حول العنف ، إلا أن كتابات أفلاطون وأرسطو في مضمونها 
  .لأي شكل من أشكال العنف ةنجدها رافض

فأفلاطون كان یهتم بالمشاكل والأزمات الاجتماعیة والسیاسیة التي یتخبط فیها 
م الأولیغارشي أو النظام سواء كان النظا ، المجتمع الأثیني في أغلب أنظمته السیاسیة

  . 1الطغیاني أو النظام الدیمقراطي
الحاكم الطاغي ، بإتباع الفضائل " دیونیزیوس"حاول أفلاطون أن یغیر من حكم 

واعتبره تدخلا في شأن المدینة ، " دیونیزیوس"والعدل إلا أن هذا الأمر لم یعجب الحاكم 
دي والنفسي ، حتى عرضه للبیع في فعنف الحاكم الفیلسوف أفلاطون وأمر بتعذیبه الجس

ویمكن أن نستنتج أن أفلاطون فیلسوف السیاسة تعرض لإرهاب  ، )العبید(سوق النخاسة 
  .2وعنف السیاسة في بدایاته الفلسفیة الأولى

في رفضه للطغیان ،  "أفلاطون"فهو یتفق مع أستاذه " أرسطو"أما المعلم الأول   
والسیطرة القاهرة بمعنى أن ما یطمح إلیه الحاكم  بالعنف الخالص" أرسطو"حیث اعتبره 

  .3هو استعباد الناس بغیة تحقیق مصالح خاصة
للعنف والاضطهاد بسبب تلمیذه اللإسكندر ، فكأنه یلام على " أرسطو"فقد تعرض 

تعلیمه له ، فبعد وفاة الإسكندر المقدوني خرجت أثینا عن طاعة مقدونیا ، فأغلقو 
  وتم إصدار  "خلقیتس"م وصفه بلقب الخائن وترك أثینا وذهب إلى وت ،المدرسة الأرسطیة

  
  
  
  

                                                             
 .54مداوي، المرجع نفسھ ، ص علي عبود المح -1
، ) 1935مطبعة دار الكتب المصریة ، : ؛القاھرة 1ط(،  قصة الفلسفة الیونانیةأحمد أمین ، زكي نجیب محمود ،  -2

 .140ص 
 .66علي عبود المحمداوي ، المرجع نفسھ ، ص  -3
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  .1"خلقیتس"لكنه في نهایة المطاف فارق الحیاة وهو في  ، حكم الإعدام علیه
أرائه ومواقفه  والتضییق والاضطهاد بسبب ن العنفم" أرسطو"لم یسلم و    
  .الفلسفیة

من تعذیب ، (ون وأرسطو إن المعاناة التي مست الفلاسفة الیونان خاصة أفلاط   
، بسبب أفكارهم الفلسفیة والاجتماعیة والأخلاقیة المواجهة للسلطة ، ) سجن ، اضطهاد

توماس "و "مكیافلي"كل هذا كان مصدر إلهام لفلاسفة العصر الحدیث خاصة منهم 
  ".هوبز

  فلسفة العنف في الفلسفة السیاسیة الحدیثة: ثانیا
 :نیقولا میكیافلي وعنف الأمیر-1

أن للسیاسة قواعد خاصة بها والتي لا علاقة لها بالقیم الدینیة  "میكیافلي"اعتبر     
والأخلاقیة ومن هذه القواعد التي یجب أن یتمسك بها الأمیر هي اللجوء إلى العنف 
فالعنف یعتبر عنده من المكونات الأساسیة لكل فعل سیاسي ناجح فمیكیافلي یفهم 

  نجده " واقعیته السیاسیة"ا هو كائن السیاسة كما یفهم السیاسة كم
یعتبر العنف كقوة سیاسیة یجب أن یتمیز بها الأمیر لتحقیق المصلحة العلیا      

وهذه القوة قد تدفعه في أغلب الأحیان إلى ارتكاب العنف قصد بث الرعب 
  .  2والرهبة في نفوس الرعیة

  
  
  

                                                             
 . 56، ص ) 2006دار الطلیعة ، : ؛ بیروت 3ط(،  معجم الفلاسفةجورج طرابیشي ،   -1
) 2008منشورات الحبر ، : ، الجزائر 1ط(،  محاضرات في تاریخ الفكر الفلسفي والسیاسيعبد المجید عمراني ،  -2

 .86، ص 
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یة یجب أن یكون على أن الوحدة الایطال "میكیافلي"وفي هذا السیاق یرى       
رأسها أمیر یؤمن لها القوة مقارنة مع الدول المجاورة أو البعیدة ویجب أن یكون هذا 

  .1الأمیر من الأسر العریقة
ومن الصفات الأساسیة التي یجب أن تتصف بها كاریزما الأمیر هي القوة خاصة  

عن تحقیق  لأن القانون في أغلب الأحیان عاجز ؛ فیما یتعلق بالجانب العسكري
  .  2أهداف الدولة

إن المصلحة والقوة والعنف هي المعاییر الجدیدة التي أنتجتها حداثة میكیافلي 
میكیافلي یحاول إحیاء فكرة إلى أن السیاسیة ، فبالرغم من واقعیة بشاعة العنف والقوة 

  .3وتطبیق النموذج الروماني الجمهوري
س میكیافیلي لفلسفة واقعیة ، تستقي  ومن خلال ما سبق ذكره ، یتجلى للعیان تأسی

معالمها من الواقع الانساني المتأزم ، وفلسفته السیاسیة قائمة على الذرائعیة ، أي أن 
الدولة تتوق دائما إلى الحفاض على أمنها ، وهي الغایة القصوة للأمیر أثناء تولیه زمام 

مشروعة ،أخلاقیة أو  الحكم ، وذلك بإستخدام كل وسائل ، سواء كانت مشروعة أو غیر
  .غیر أخلاقیة  

 :هوبز وعنف الطبیعة البشریة-2
المتشبع بالأفق الذهني العلمي للقرن " توماس هوبز" ، 4"إقلیدس السیاسة"یعتقد     

دائما  زهوبیتساءل بحیث  السابع عشر ، والتصور المیكانیكي في المجال السیاسي
، تبدو هنا قوة عامة لردع الناسم تكن هناك عن طریقة الحیاة التي ستسود إذا ل

ه یتجند جراء الخوف للدفاع عن نفسبوضوح ملامح سیادة منطق القوة فكل فرد س

                                                             
 .124، ص ) 2001المجلس الأعلى للثقافة ، : ؛ القاھرة1ط(،  الأخلاق والسیاسةامام عبد الفتاح امام ،  -1
 .263، ص ) 1991لدار الجماھیریة للنشر والتوزیع والاعلان، ا: ؛ لیبیا 19ط(،  لأمیرانیقولا میكیافلي ،  -2
 .128علي عبود المحمداوي ، المرجع نفسھ ، ص  -3
، ص ) 2012منشورات مكتبة الفكر ، : ؛ العراق 1ط(،  توماس ھوبز وفلسفتھ السیاسیةاحسان عبد الھادي ،  -4

45.  
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بنفسه والعمل على ضمان سلامته للقوة والمؤهلات التي بحوزته هذا ما یجعل 
  .على حد تعبیر هوبز نفسه 1".حرب الكل ضد الكل"المجتمع في الدخول 

الإنسان ذئبا لأخیه "الإنسان وهو معنى عبارة هوبز الشهیرة  فیبرز الشر والعدوانیة في
  .2"الإنسان

أن الباعث الأساسي لسلوك الإنسان هو حب البقاء "  توماس هوبز"ویرى    
والحفظ على الذات ، وبالتالي فكل إنسان بحكم أنانیته الطبیعیة یمثل خطرا بالنسبة 

على وجود الدولة یكون الجمیع في  للإنسان الآخر ، ففي الحالة الطبیعیة السابقة
الحرب ضد الجمیع ،لذا یتحتم تأسیس دولة قاهرة لإیقاف الحرب ولضمان الحیاة 

ستمراریة المجتمع    .3وإ
نستخلص من الطرح الهوبزي ؛ أن العنف یمثل عنصرا في العلاقات الإجتماعیة     

نسا في مثل هذه ، یهدف الإنسان فیه الحفاظ على الذات وحفظ البقاء ، ولان الا
الحالة یكون تواقا الى ضمان وجوده وهروبه من المجهول ، أو ما یسطلح علیه 
بالموت ، ولأن الانسان في خوف دائم من هذه النتیجة كان یستخدم كل الوسائل بیما 

" هوبز"في ذلك القوة بوسائلها المتنوعة لتحقیق غریزة البقاء ومن هنا تظهر لنا معالم 
یة في أساسها على القوة أو السلطة المطلقة فتخویل هوبز الملك في السیاسیة المبن

إستخدامه كل الوسائل المشروعة والغیر المشروعة ، كانت لغایة واحدة وهي تحقیق 
الامن والاستقرار ، فالقوة حسب هوبز هي المحرك الاساسي لمختلف التنظیمات 

 . السیاسیة 
  

                                                             
1 - Thomas Hobbes , Leviathan , traite de la matiére de la forme et du pouvoir de la 
république ecclésiastique et civil , traduite par: Froncois Tricaud , edition DALLOUZ , 
1999 , page 12. 

  .269إمام عبد الفتاح إمام ، مرجع نفسھ ، ص  -2
منشورات : ؛ الجزائر  1ط(، ءالفلسفة الأخلافیة ، من سؤال المعنى الى مأزق الإجراسمیر بالكفیف وآخرون ،  – 3

    .174، ص) 2013الإختلاف ، 
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  .یة المعاصرة العنف في الفلسفة السیاسفلسفة : ثالثا 
والتي تهدد تماسك  ، في ظل التحولات الكبرى التي تمر بها المجتمعات البشریة    

لتباساته، فعلى وقع  نسیجها العام والتصاعد الرهیب لموجات العنف بشتى أشكاله وإ
نطلاقا من هذا  الدینامیت نعیش في عالمنا المعاصر ، وحیث ولیت وجهك ترى المجزرة وإ

التفلسف حول العنف )20ق(والمخیف حاول فلاسفة القرن العشرین  الواقع العنفي
ستنطاقها ، ومن أهم الفلاسفة الذین إشتغلوا فلسفیا حول ظاهرة  بإستشكال الظاهرة وإ

  " .فرانز فانون "و" *جورج سوریل"العنف نذكر منهم 
  : ومدیح العنفG.Sorel  (1847-1922)" جورج سوریل _ 1

، فلا یمكن " مدیح العنف"الإشتراكیة على فكرة  فلسفته" سوریل"یؤسس    
للإشتراكیة أن تستمر وأن تثبت البرولیتاریا وجودها الا بالإضرابات وعبرها ، ویؤكد 

أن الإضرابات لیس المقصود منها توقف مؤقت للعلاقات التجاریة القائمة بین " سوریل"
فالإضراب ظاهرة من ظواهر بقال وممونه بالخوخ المجفف لأنهما إختلفا حول الأثمنة ، 

الحرب ، ولهذا فالقول بأن العنف أمر عرضي مدعو الى الإختفاء من الإظرابات هو 
  . 1بهتان عظیم

أن كل إضراب ضخم هو حلقة من الحلقات الشعبیة تعمل على "  سوریل"ویعتقد  
 لبرجوازيا   طرد أرباب العمل ، وأما الإشتراكیون والبرلمانیون الذین یجدون في التنظیم 
  .2الوسائل الملائمة لممارسة جزء من السلطة فإنهم سیصبحون بدون أي فائدة  

یعتبر أنه عن طریق العنف یمكن إحیاء مجتمع جدید ذلك لأن " سوریل"وعموما         
  .المجتمع البورجوازي ساعد في الإنهیار والإندحار والسقوط لا محالة 

  :وعنف المعذبون  *فرانز فانون _ 2

                                                             
م كان مدافعا عن العنف من أھم مؤلفاتھ  1847نوفمبر  02فیلسوف فرنسي إشتراكي ولد في :جورج سوریل  *
  م/1922أغسطس  29تأملانت في العنف توفي "
  .36محمد الھلالي  وعزیز لزرق ، المرجع السابق ، ص -1
  الصفحة نفسھاالمرجع نفسھ ، - 2
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) الإستعماریة( الدولة الكونیانیة " المعذبون في الأرض " یرى فانون في كتابه        
ستعباده ،  تقتل إنسانیة الإنسان المقهور والمستعبد وتلجأ الى شتى الوسائل لإهانته وإ

الا عن طریق العنف " فانون"وبالتالي لا یمكن القضاء على الدولة الإستعماریة في نظر 
ة لا یسترجع الا بالقوة ، فالعنف هو الوسیلة الوحیدة التي تبقى  للإنسان ، فما أخذ بالقو 

  .1المستعبد لإسترجاع ذاته وحریته

ونجاعة عنف الشعوب المضطهدة ، بأن یكون عنفا مطلقا نجاح ویشترط فانون ل       
بكل الوسائل والأدوات ذلك لأن الإستدمار مطلق في ذاته یستخدم كل وسائل القمع 

بأن العنف یعید الحیاة للإنسان المقهور ، " فانون"ل والإضطهاد لذلك یستخلص والقت
  . 2ویوقظه من سباته العمیق ، ویكشف له عن إنسانیته التي طمسها المستدمر الغاشم

 الظاهرة فتفسیریؤكد فانون على أن العنف مشروع لاسترجاع الحقوق الضائعة ،        
 ففانون الماركسي، بالمفهوم لیس أنه الا طبقیا اعاصر في نظره یجعلها  الكولونیالیة

 الخطوط ماركس خلال من وراى الكولونیالیة لتفسیر دقة أكثر مصطلحات استخدم
 لا الماركسیة ان فانون راى هنا ومن القضایا في التعمق عند التفسیر في وخالفه العریضة

  .3 زوایاها كل من الكولونیالیة الظاهرة تفسر
  .ص أن فانون یشرع للعنف ضد الاستدمار والظلم ،لاسترداد الحقوق نستخل ومن هنا

  .موقف حنة آرندت  من العنف : المبحث الثالث    
كانت " فانون"و" سوریل"لقد كانت معالجة ظاهرة العنف من طرف كل من           

معالجة تحلیلیة ووظیفیة له ، فقد أسس الفیلسوفان لشرعیة العنف ، عن طریق العنف 
الذي یمكن الدفاع عن الطبقات العاملة ،والطبقات المسحوقة بصفة عامة هذه النظرة 

                                                                                                                                                                                      
مستعمرة فرنسیة  عرف " الماتینیك " بجزیرة 1925یولیو 20ھو فیلسوف وإجتماعي ولد في :فرانزعمر فانون  *
، إنضم كطبیب الى جبھة التحریر  2الھ من أجل الحریة وضد التمییز والعنصریة ،حارب ضد النازییین  ح ع ضبن

  ن في الأرض  من أھم مؤلفاتھ المعذبو. 1961الجزائریة توفي سنة 
  .23،ص) 1984:؛ بیروت 5ط(سامي الدروبي، جمال الأطاسي ،:،تر المعذبون في الأرضفرانز فانون ، - 1
 .المرجع نفسھ ،الصفحة نفسھا - 2
 .المرجع نفسھ ،الصفحة نفسھا -   3



العنففلسفة ھیة في ما                           الفصل الأول                                      

27 
 

، وعنف )أرباب العمل، إستعمار ( الوظیفیة قادت على أن هنالك عنفین، عنف ظالم 
  ) .الإضرابات ، الثورات (عادل 
سیاسیة إنطلاقا مما سبق یتبادر الى الذهن التساؤل التالي هل إستطاعت الفلسفة ال       

المعاصرة من كشف ورصد حقیقة العنف وما هیته  ، ومحاولة الإحاطة به كمفهوم 
  .وكظاهرة إجتماعیة فریدة ؟ 

وللإجابة عن هذا السؤال الشائك والمعقد تحضر الفیلسوفة الألمانیة السیاسیة      
وتعتبر أن العنف في الفلسفات )H.ARNDET )1906-1975*المعاصرة حنة آرندت

ة الكلاسیكیة لم یتم إستشكاله ورصده وكشفه وتحلیله ، بل إكتفت الفلسفات السیاسی
، بمعرفة مدى تأثیر العنف على الإنسان والمجتمع من " آرندت"السابقة من وجهة نظر 

سؤال " آرندت"جهة ، وكیف یمكن إحتواؤه وتوظیفه من جهة أخرى ومن هنا تطارح 
كیف " آرندت "من هنا تتسائل السیدة العنف وتضعه موضع إستشكال راهني وملح ، و 

یمكننا تفسیر العنف في لحظة وصوله الى أقصاه والى حدود غیر متوقعة ، ویتحول الى 
  ؟) المحض( ماأسمته بالشر الرادیكالي 

   التساؤل هذا على للإجابة أخرى معرفیة حقول الى الإنتقال الضروري من كان هل
  
  
  
  

                                                             
، وذلك تحت  في ھانوفر بألمانیا ، درست في جامعة ماربورك 1906أكتوبر  15ولدت حنة آرندت في :  حنة آرندت *

 1933إشراف أستاذا ھایدوغر والذي دخلت معھ في علاقة رمنسیة ، وبعد وصول النازیین إلى الحكم في ألمانیا سنة 
، شكل نقطة تحول مركزیة في حیاة ارندت ، فدفعھا الى الابتعاد على الفسفة والتوجھ الى العمل السیاسي بشكل عام تم 

یة ، بعد ذلك فرت الى باریس ثم نیویورك حیث عملت كصحفیة ، ومحاظرة من طرف الناز 1933اعتقالھا في صیف 
أسس "م ،ومن أھم مؤلفاتھا 1975جامعیة  ، واستمرت بالتدریس والكتابة في الحقل السیاسي الى أن توفیت عام 

 .وغیرھا " تقریر عن تفاھة الشر : أیخمان في القدس"وكتاب " في العنف" وكتاب " التوتالیتاریة 
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  1 ؟ وجیاوالسسیول النفس وعلم ریخوالتا كالسیاسة

یتطلب البحث في إشكالیة العنف عند آرندت البحث في مسارین إثنین مهمین           
، أولهما التنقیب في معنى العنف أو التفلسف الآرندتي حول ظاهرة العنف ، وثانیهما هو 

  .الفكر السیاسي عند آرندت لأن العنف في فلسفتها لا ینفصل أبدا عن السیاسة 
  : ذة أم الزین بن الشیخة المسكیني في مقالتها تحت عنوانترى الأستا       

في نظر " حنة آرندت"مالعنف ؟ هل ثمة هنالك هویات قاتلة ؟ ، إن سؤال العنف عند  
أم الزین ینتمي الى میدان اللامتوقع  بإعتبار أنه یجب أن نمیز بین أسئلة تنتمي الى 

السیدة أم "ى أفق اللامتوقع ، وتعبر حقل الممكن ، وأخرى الى باحة المستحیل وثالثة ال
نحن نفعل الممكن كي نتأقلم مع الواقع ونطلب المستحیل كي نغیر العالم ، «:قائلة " الزین

   .»لكن لا نملك أي شيء إزاء اللامتوقع غیر الإنبهار به أو الرعب منه

لتحلیل من أهم مؤلفاتها،  الذي تناولت فیه با" في العنف " یعد كتاب آرندت        
وتشریح ظاهرة العنف تحلیلا دقیقا ومغایرا تماما للتصورات الفلسفیة السابقة التي ناقشت 

   2 .موضوع العنف ، فالعنف عندها یرتبط بأفعال غیر سیاسیة ذلك لأنه مضاد للسلطة
لقد اشتغلت ارندت على موضوع العنف وقدمت تحلیلا مغایرا لي  یختلف جذریا  عن 

  .لاسكیین  تجاه العنف موقف الفلاسفة الك

  :التعارض بین العنف والسلطة -  1
  

یظهر التعارض بین العنف والسلطة عند حنة آرندت لأن السلطة تعني قدرة          
بل على الفعل المتناسق ، فالسلطة جماعیة بعیدة عن ,الإنسان لیس فقط على الفعل 

مع بعض فمن دون  الطابع الفردي ، وتضل موجودة طالما ضلت المجموعة بعضها
   3 .شعب او جماعة لا تكون السلطة 

                                                             
، 06، مجلة الفكر والنقد ، العدد  الفلسفة السیاسیة ومسئلة العنفالعلمي الادریسي رشید ، : نقلا عن   – 1

 11،ص2000
 . 22ص  8عدد ، ھل ثمة ھویات قاتلة ، مجلة معابر ، ال ماالعنفأم الزین بن شیخة ، - 2
،  بقایا الوغوس  ، دراسات معاصرة في تفكیك المركزیة  العقلیة الغربیةعلي عبود المحمداوي ، - 3
 15،ص) 2015منشورات ضفاف ، :؛بیروت1ط(
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لعلائقیة السلطة بالجماعة فالجماعة هي موضوع ومصدر " حنة آرندت"تؤسس        
السلطة أما العنف فتقصد به آرندت أنه یحمل طابعا أداواتیا ، وفي هذا السیاق تقول 

الى أدوات العنف كما هو  ، بالنظر1إنه من الناحیة الظاهریة قریب من القدرة  «:آرندت 
حال بقیة الأدوات ،إنما صممت وأستخدمت بهدف مضاعفة طبیعة القدرة حتى تستطیع 

   . »أن تحل محلها لآخر مراحل تطورها 

لمضاعفة طبیعة القدرة ، وهو محتاج الى توجیه  فالعنف هو بمثابة وسیلة          
، والتسویغ من طرف المستعمل للعنف وتسویغ ، فالتوجیه الى طریقة الهدف الذي یبغیه 

، وبالرغم من كون العنف لا یعتمد على رأي عام أو وجود على وضع معین الا أنه یقدم 
أدوات تزید من القدرة البشریة ، فالقدرة هي میزة شخصیة فردیة ، مرتبطة بوجود شيء أو 

خرین شخص  ویمكن أن تؤكد على ذاتها في علاقتها مع الأشیاء والأشخاص والآ
  23 .وصاحب القدرة یتمیز بالإستقلالیة 

القول أن العنف مساو للقوة وجعلت العنف مرتبط  " حنة آرندت"ترفض نسبیا       
بجزئیة القوة ، خاصة إذا أستخدم العنف كوسیلة للإكراه ، وهذه الكلمة یتعین حفظها 

أن تكون هذه لتصریف الطاقة الناتجة عن الحركات الطبیعیة أو الإجتماعیة ، ویجب 
  4 .القوة مرتبطة بالتسلط 

     

  

  

  

  

  

  

  

                                                             
 . 74، ص)1992،  يدار الساق:،بیروت  1ط(، تر إبراھیم  العریس ، في العنف.حنة آرندت - 1
 . 41_40ص ص.المصدر نفسھ - 2
 39المصدر نفسھ ، ص- 3
 . 40المصدر نفسھ ، ص - 4
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یجب أن نفهم أنه  ؛بین السلطة والعنف يوفي الرجوع الى التمایز الأساس          
عا ، في مقاربة لما یحقق ماهیتها، وفي هذا السیاق تعبر یقتضي البحث في جوهرهما م

بل أي فصل عن السلطة لا تحتاج الى تبریر إنطلاقا من كونها لا تق «:قائلة " آرندت"
وجود الجماعات السیاسیة نفسها ، وما تحتاج الیه السلطة إنما هو المشروعیة ، والحال 
أن معاملة هاتین الكلمتین ، عموما بإعتبارهما مترادفتین أمر مربك ومقلق تنبثق السلطة 

في كل مكان یجتمع في الناس ویتصرفون بالتناسق فیما بینهم ، لكنها  تستنبط 
من اللقاء الأول أكثر مما تستنبطها من أي عمل قد یلي ذلك ، إن مشروعیتها 

المشروعیة حینما تجابه تحدیا تستند نفسها في التوجه الى الماضي أما التبریر فإنه یرتبط 
  1 ».لغائیة تصل مباشرة بالمستقبل 

  

  

ومة هي هو ردا على الإعتقاد التقلیدي، القائل أن الحك" لآرندت"السابق القول            
للنظرة التحرریة من " آرندت"سیطرة الإنسان على الإنسان بواسطة العنف، وهنا تؤسس 

لى ضرورة التمییز بین العنف والسلطة ذلك أن السلطة  الإیدیولوجیات الكلاسیكیة ، وإ
تكمن في جوهر الحكومة، لكن العنف من طبیعة أداتیة ، لذلك لم یحدث أن الحكومة 

  2 ..العنف  أسست سلطتها على أساس

 التفكیكي الإطار من یخرج لم تناولا كان العنف لظاهرة الآرنتي التناول ن إ         
 العنف أن إعتبارها في تیةدالآرن الإبداعیة وتكمن ، للظاهرة والنقدي والتشریحي والتحلیلي

  هي عندها فالسیاسة ،عنف الى السیاسة تتخشب أن رافضة سیاسي غیر فعل
تفاعل وتواصل یطبع العلاقات بین الناس، في إطار الإختلاف بینهم ولن                     

  .یتحقق هذا الا في ظل السلم والتعایش والتسامح
2  
  

                                                             
  46المصدر نفسھ ،ص - 1
 . 50المصدر نفسھ  ،ص - 2
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  : ومیكانیزم إنتاج العنف *التوتالیتاریة  – 
لتحولات اتشیر حنة آرندت من خلال تتبعها التاریخي والتحلیل المنهجي      

  :بمرحلتین التوتالیتاریة إلا أنها تمر 
  .تتضمن النشأة والتوسع الشعبي والعسكري  :مرحلة الحركة أ    
على الدولة لتحولها الى حیث تصل الحركة الشمولیة الى السیطرة  :مرحلة النظام  ب  

  1 ..دولة أو نظام شمولي توتالیتاري كلیاني 

  ذاتهالى الأنظمة الشمولیة وفق إدیولوجیاتها المتطرفة والمنغلقة عف           
حتكارها للحقیقة لإستنادها على الدعایة والإعلام  ، وذلك بتحویل الجماهیر الى قطیع ،وإ

، على حد "الغباء المبرج" عبر دمغجتهم وأدلجتهم  عن طریق الدعایة أو مایسمى بلعبة 
،وبذلك یتجسد العنف بتحویل الرؤیة الفكریة )T.Adorno")903-1969"" أدورنو"تعبیر 

ا، الشمولیة الى واقع عبر وسائل الإرهاب المختلفة  الموجهة ضد أتباعها للإدیولوجی
وأعدائها فما یتجسد في التجنید الأتباع لها بطریقة مرعبة أكثر فیما یتجسد فس تصفیة 

  جسدیة لخصومها
تضع حنة آرندت الحملة الدعائیة للقوة في مقدمة الطرق التي إعتمدتها الحركة        

إذ إنتشرت مجموعة من الإغتیالات السیاسیة العلنیة هذه الاخیرة كانت التوتالیتاریة، 
بمثابة نداءات ضمنیة للإنضمام الى الحركة التوتالیتاریة، فالحمایة للأشخاص داخل 

  1.النظام التوتالیتاري والتهدید والتعنیف لكل من یرفض التعاون ومساندة النظام

الانظمة الشمولیة تنتج عنفا إنطلاقا من إدیولوجیا  مما سبق یمكن القول أن  
بمعنى على الدعایة والاعلام " بروباغندا"متطرفة ، ومنغلقة إعتمادا على ما یعرف 

 .لتدجین الجماهیر والتحكم في عقولهم والسیر وفق ما تنص علیه الانظمة الشمولیة

                                                             
أي الكل ، وأول من إستعملھا في مبیدان ) totalitas(أصلھا مشتق من الكلمة الاتینیة : "tolitarisme"التوتالیتاریة  *

الدولة ، وھو مصطلح بلوره  م  في قولھ الكل في1925العلاقات السیاسیة  موسولیني  في خطابھ  الذي ألقاه عام 
والذي یعني شمولیة الحكم في الدولة والسیطرة الإیدیولوجیة , فلسفیا المفكر السیاسي الإیطالي جیوفاني جینتیلي 

  .الكلیانیة 
 .153،ص) 2013ار الفارابي،: لبنان  ؛1ط(، الفعل السیاسي بوصفھ ثورةخرون ،علي عبود المحمداوي وآ- 1
  . 270 ص ،ھسفن عجرملا 2
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 في ماھیة فلسفة السلم
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  الجذور التاریخیة للسلم: المبحث الثاني. 

  التنظیر الفلسفي للسلم عند حنة آرندت : المبحث الثالث.  

 



  
 ماھیة فلسفة السلم  في                  الفصل الثاني                                           

33 
 

فهوى من ،  فهما دقیقا في عالمنا السلم أهم المفاهیم الراهنیة التي تتطلب یمثل  
     .اسمى الغایات التي تتوق الیها جمیع الشعوب في هذه المعمورة 

  .  مفهوم السلم : المبحث الأول  

 :مفهوم السلم  1- 

  :لغة 

  البراءة : السلم ، السلامة والسلام : السلم في اللغة 

السلامة  العافیة ، وقیل السلم بالكسر : تبرأ منه ، وقال إبن الأعرابي : نه وتسلم م
السلام والسلم والمسالم ، تقول أنا سلم لمن سالمني ، وقوم سلم معناها مسالمون ، ، : 

  .1 وتسالموا معناها تصالحوا 

ي والسلم لغة هو ضد الحرب، ومنه إشتقاق السلامة ، كما أنه من الألفاظ الت      
  .2أوائلها مكسورة وأوائل أضدادها مفتوحة كالعلم والجهل ، السلم والحرب 

یأیها : " ، وفي قوله تعالى 3والسلم بمعنى الصلح یفتح ویكسر ، یذكر ویؤنث      
  " 4الذین آمنوا أدخلو في السلم كافة ولا تتبعوا خطوات الشیطان إنه لكم عدو مبین 

 .هو السلامة والرضا والبراءة من العیوب والسلم بمعناه اللغوي العام     

  

 

                                                             
 .289مرجع سابق ،ص. إبن منظور - 1
 .290المرجع نفسھ ، ص -2
، بیروت 2ط(, الكلیات  ، معجم في المصطلحات والفروق اللغویة, أیوب بن موسى الحسیني الكفوي  أبوالبقاء -3
 .222،ص) 1998مؤسسة الرسالة ،:
 . 208: الآیةسورة البقرة ،القرآن الكریم ، – 4
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  :السلم إصطلاحا  2- 1 

السلم إصطلاحا هو ضد الحرب وهو وضع یسود فیه الأمن والسلام ، ویشعر فیه        
نعدام  الفرد بالأمان والسكینة والإستقرار ، كما أنه یعني العلاقات الودیة بین الناس وإ

  .1وفاق بینها متقاربة ومتصلة الروابط  العدوانیة داخل المجموعة البشریة وال

السلم هو مصطلح یستخدم في العلاقات الدولیة تشیر : وفي القاموس السیاسي            
الى إنعدام العدوان الدولي مع وجود روابط للعلاقات القومیة بین مجموعة من الدول 

  .2وحتى الأنظمة 

تمعي والتكافؤ الإقتصادي والعدالة التجانس المج «:كما یعرف السلم بأنه           
بین الحكومات ، وغیاب القتال والحروب ، وقد یعبر  السیاسیة ،وهو أیضا إتفاق متعدد

  .3 »قات الخارجیةعن حالة من الإستقرار الداخلي أو الهدوء في العلا

 ، حسب هذا التعریف یظهر أن السلم یحمل عدة أبعاد أهمها البعد الإجتماعي          
  .لبعد الإقتصادي، والبعد السیاسي وا

نتمائاتهم          ف السلم بعدة تعریفات حسب مذاهبهم وإ أما عند الفلاسفة فقد عرّ
للسلم في " توماس هوبز"الفكریة والعقائدیة و السیاسیة ومن أهم هذه التعریفات تعریف 

دولة ، وخضع بأنه الغایة التي من أجلها تأسست ال: نظریة  العقد الإجتماعي فیعرفه 
 ، علیا سلطة لصالح بینهم تم عقد بمقتضىالبشر فتخلو عن حقوقهم الطبیعیة طواعیة 

 الحالة هذه في السلم فیكون والإستقرار، الأمن على حصولهم مقابل في سیادة علیهم لها
   كفیل وحده لنظام مرادفا

  
                                                             

 . 18، ص 6مجلة حوار الیوم ، العدد.، مفھوم السلم في الإسلامإیاد كامل الزیباري ،- 1
 .صفحة نفسھا الھ ، مرجع نفسال -2
3- Charles webel,Johan galtong ,hand book of peace and confcted studies , 2007,p07.  
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  1  »البشر بین التعایش بتحقیق

أن السلم الهوبزي یتحقق بشرط تنازل البشر عن  نجدمن خلال هذا التعریف            
كل حقوقهم الطبیعیة، حتى یعیشوا في أمن وسلام ضمن الطور المدني والسیاسي 

  .والإجتماعي وفق عقد إجتماعي یجمعهم 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  
                                                             

،العدد  2جامعة الجزائر ,، مجلة الدرایسات الفلسفیة  الحرب والسلم عند فلاسفة العقد الإجتماعيعلاوشیش أمال ، - 1
 .173، ص2011، 2
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  . الجذور التاریخیة للسلم: المبحث الثاني      
الإنسان ، ولعل من المعرف ظل أصبح عدم التسامح واللاسلم جزءا من حیاة         

خیار الحرب دائما وعلى مدى التاریخ إحدى الخیارات الأساسیة لحل النزاعات ، مما 
لى تأسیس منطق العنف ، لكن ظل سؤال السلم قائما  أدى الى تفشي ثقافة الحرب وإ

ام ویحظى بإهتمام كبیر من قبل الفلاسفة والمفكرین والساسة في كافة بقاع العام ، ففي ع
لحسن الحظ لا ینجب عالمنا أولئك  «" میله"م قال عالم التاریخ الإیطالي الشهیر  1980

الذین یدقون طبول الحرب ویحرقون لها البخور فقط ، بل إنه ینجب أیضا الذین یفكرون 
في السلم والذین یؤسسون لفلسفة السلم فهم لا یخترعون مفهوم السلام فقط بل یضعونه 

  .1»في موضع التنفیذ
  :الیونانیة للسلم  الأصول: أولا        

  :أفلاطون ومدینة السلم _ 1
فترة تدهور في التاریخ " كتاب الجمهوریة "كانت الفترة التي كتب فیها أفلاطون        

وهي الحرب الأهلیة بین ) م .ق 404_431(الیوناني ، فقد إنتهت الحرب البولوبونیزیة 
سبرطة وأنتهت بالهزیمة  الساحقة لأثینا ، ولقد شهد أفلاطون أحداث هذه الحرب قد أثینا وإ

سنة ، ونظرا للظروف المتدهورة والنتائج السلبیة من وراء الحرب ، وجه  23كان عمره 
ستخلاصه بعض " أفلاطون" كتاباته بالأساس في القضایا السیاسیة والإجتماعیة وإ

صوره لبناء مدینة یسودها في بلورة ت" أفلاطون"الدروس من هذه الهزیمة ، وهنا شرع 
السلم والأمن ، والتي تمثل في نظره دولة قویة متجانسة قائمة عل مبادئ العدل والسلام 

.2   

هات الرئیسة للفكر الفلسفي ردة فعل مضادة للإتجا" أفلاطون"ویعتبر موقف           
،ویؤمن  قانون الطبیعةفكرة مثل الرواقیین متوافق مع  "أفلاطون"في عصره ، ومع أن 

                                                             
-1 .1997.p48 . » UNESCO peace in mankind in « .cocept of Chubrain Alexander 
عالم المعرفة ، : الكویت  ؛ 1ط(، تر عطیات أبو السعود ،  المدینة الفاضلة عبر التاریخماریا لویزا بیار نیري ، - 2

 .49، ص) 1990
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بأن المدینة الفاضلة یجب أن تكون  محمیة من خلال جیش یجعلهم یعیشون  "أفلاطون"
. ، ونشر العدالة بین أرجائها رفاهیة لحیاة بسیطة خالیة من الحروب ومتمتعة بالسلام وا

1  

أن یحكم مدینته فلاسفة لأنهم یدركون معنى وقیمة الحریة  "أفلاطون"ویشترط           
، والتعبیر عن آرائهم بكل حریة إستعداد للسماح للمواطنین لممارسة نشاطاتهم ،وهم على 

  ، كما 
أنه من الضروري لجمهوریة أفلاطون أن تتماشى مع الموسیقى والأدب والعمارة      

والتصویر مع معاییر أخلاقیة معینة ،حیث أن هناك علاقة بین الفن والسیاسة فأفلاطون 
سعیدة هي الدولة التي  «:م الفلاسفة ، حیث یقول أفلاطون یثني ثناءا شدیدا على حك

  2. »یكون فیها الفیلسوف أمیر أو أن یكرس  أمیرها نفسه للفلسفة 

صور فكرة السلم في فلسفته إنطلاقا من الواقع المزري بعد " أفلاطون"أن نستخلص       
ستقرار الحرب لیقدم نموذجا مثالیا لشكل مدینة یعیش الجمیع فیها في سلم    .وإ

  :من القومیة الى السلم الكوني في الأخلاقیات الرواقیة  - 2   
تؤسس الرواقیة الى قیمة من قیم السلم العالمي ، والتي تدخل ضمن الأخلاقیات         

،فالإنسان الذي ینشد الحیاة  ثل هذه القیمة في السعادة السیاسیةمالكونیة لدیهم وتت
مع الآخرین من البشر یجب علیه أن یندمج كلیا مع  السعیدة من الناحیة السیاسیة

الطبیعة الإنسانیة الكونیة ، لا الجماعة العنصریة المحصورة في عدد معین من الأفراد 
فالأخلاق العالمیة المؤسسة لقیم السلم والخاضعة  3.تحكمهم قوانین وقواعد خاصة بهم
یم العالم في ما أسموه بتنظ"یةدون السیاسات الوضع" لقانون الطبیعة هي وحدها الجدیرة

  4." بالإخوة الإنسانیة " الرواقیین

                                                             
 51، ص. مرجع نفسھال -1
  الصفحة نفسھاالمرجع نفسھ ، -2
 .109،ص ، المرجع السابق لاقیة من سؤال المعنى الى مأزق الإجراءالفلسفة الأخسمیر بالكفیف وآخرون ، - 3
 .صفحة نفسھا المرجع نفسھ ، ال- 4
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    إذن الوحدة العالمیة في نظر الرواقیین ، تستند الى الفلسفة القائمة على وحدة               
الكوكب الذي نسكنه ، وأن الجنس البشري جمیعا من أصل واحد ، فالناس في هذه 

  الوحدة 

 ودستورها العقل قانونها ، واحدة أسرة في أعضاء میعاج یصبحون العالمیة     
  1.ومنطقها الطبیعي یعمل على إتحاد جمیع الأفراد في مدینة العالم , الأخلاق

نرى أن الطرح الرواقي یؤسس لفكرة العالمیة ویتجاوز فكرة القومیة ، مع الإشارة أن          
نیة بین البشر في العالم القائمة على لا یمكن أن تتحقق هذه العالمیة الا  بالوحدة الكو 

  .مبدأ السلم 

  .السلم في الفلسفة السیاسیة الحدیثة : ثانیا   

  :لیبنتز والمرجعیة الثقافیة للسلم _ 1  

أن السلم یجب الا یقتصر على ) W.Leipniz) "1946-1716" "لیبنتز" یرى        
خلافات ، أو منع اللجوء الى مجرد منع قیام المنازعات ولا على مجرد القضاء على ال

إستعمال القوة من قبل الدول بل یجب أن یستند الى تنظیم دولي یتولى إخضاع تلك 
 1970مشروعا في سنة " لیبنتز"المنازعات بقواعد ونظم تحل على أساسها، لقد وضع 

یهدف الى إقامة تنظیم دولي یجمع بین جمیع الدول الأوربیة ، وذلك لمحاربة الدولة 
م بمشروع 1976الى العالمیة حیث تقدم في سنة " لیبنتز"مانیة ، ویعد ذلك تحول العث

  .  2آخر یرمي الى تكوین إتحاد دولي

مشروعاته أي نجاح أخذ یدعو أخیرا الى نشر السلم عن طریق  ولما لم تلق      
، وأستطاع الثقافة والعلوم بإعتبار أن إتحاد الشعوب في العالم التي تربطها الثقافة والعلم 

                                                             
 . 14،ص) 2001دار الفتح للإعلام العربي ،:القاھرة ؛1ط(،  الحكومة العالمیة عند برتراند راسلنجاح محسن ،  -1
 . 34مرجع نفسھ ، ص  -2
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أن یقنع ملك بروسیا بإنشاء مجمع للعلوم في مدینة برلین لیكون مثلا تحتذى به الدول 
الأخرى ، وبذلك تیسر فكرة تنظیم دولي یحقق السلم العالمي ، ومن هنا نستطیع أن نقول 

  1" . الیونیسكو"هذه تعتبر النواة الأولى لفكرة منظمة " لیبنتز"أن أفكار 

التي تبنت مشروع السلم بین الدول كانت نتیجة   "لیبنتز" فلسفة  نلاحظ أن        
الإنعطاف الفلسفي السیاسي نحو الإستفادة من الحقل الثقافي والعلمي وتوظیفه في  

  .فلسفته السیاسیة 
  :إیمانویل كانط نحو إشعاعیة كونیة للسلم _ 2      

" ع للسلام الدائم مشرو )"E.Kant) "1724-1804" "كانط" یعد كتاب            
م من أبرز كتبه في الفلسفة السیاسیة وذلك لما تحمله من أفكار  1795الصادر في سنة 

أول من لفت نظر " كانط" فلسفیة  تدافع عن قیمة وأهمیة السلم الكوني، لقد كان 
الباحثین في السلم بضرورة نزع السلاح وللتخلص من الآلة العسكریة ، بوصفها إحدى 

شاط الحزبي ، فالكل یتنافس مع بعضه البعض والكل منهم مقبض على مغریات الن
سلاحه بیده وهي مسألة غیر محددة ، ولأن عملیة الحفاظ على السلم بهذا المستوى 

  2 .المسلح تصبح عبئا ثقیلا 

هو الحافز الوحید في بلوغ السیاسة الكونیة وما  إن السلم الكوني الكانطي     
، ) إلخ.. مواطنة كوسموسیاسیة ، قوانین سیاسیة كونیة(یة ، یتبعها من مفاهیم كون

فالسیاسة الكونیة تحیل الى ضرب من العالمیة التي تتخطى أقنوم المجتمع وأقنوم الدولة 
معا فهي تؤسس للوطن الآخر ، وطن المعنى ، وهي تعید طرح كل نظام وكل سلطة 

له ، أي بما تعنیه ذاته كإنسان على محك المعنى الذي یمكن للفرد أن یرى نفسه من خلا
ولا تولد المواطنة العالمیة الا عندما تكسر دوائر الإنغلاق الثقافي ، ویتاح للذات , 

                                                             
 . 35مرجع نفسھ،صال -1
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مباشرة صیلتها الطبیعیة بالعالم بتوسط الحریة وحدها ، وهنا لیس بالحریة سوى الإتیان 
  1 .بشيء من مساحة المعنى خارج السلطوي

یتعلم فكرة العیش معا بما هو إنسان على وجه الإنسان  على أن" كانط"ویلح          
التواصل الكوني ، وخلق فضاء عمومي قائم على مبدأ العمومیة بصفه شرطا لكل علاقة 
مع الآخر ، بإعتبار الإنسان كائنا عاقلا خاضعا لقوانین العقل العملي ، وبوصفه كائنا 

ت العاقلة عامة ، وبإعتبار البشر مستقلا أو غایة في حد ذاته ینتمي الى مجال الكائنا
كائنات أو مخلوقات أرضیة تعیش في شكل إجتماعي تملك حسا مشتركا أو حس 
الجماعة فإن كل هذا یسمح بقیام ثقافة النزعة الإنسانیة والتي تأخذ بالبعد الإنساني أو إن 

   . 2 »قیام ثقافة المواطنة الكونیة «" :جاك دریدا "شئنا الدقة فیما یقول 

على ضرورة بلوغ السلم الكوني وبالرغم من تشابك وتعقد  "كانط"لقد أكد           
الآلیات التي تضمنها سواء ماتعلق منها بالبعد العقلي أو الأخلاقي فإن كانط یكون بذلك 
قد فتح قارة جدیدة وهي قارة الإنسان التواصلیة ، على إعتبار أن مشكلات الإنسان یمكن 

بیعة الإنسان الخیرة ، ولقد آن لنا الأوان لكي نمیز بین فیلسوف حلها بالرجوع الى ط
  الإنسانیة قاطبة ، 

الذي یبرر _  المؤدلج _ والذي یحمل هم الإنسان بما هو إنسان وبین المشروع السیاسي 
یعتقد كانط أنه یمكن أن نؤسس لسلم عالمي . الحرب والغزو الإجتیاح العسكري  

   .خیرة مرجعیاته طبیعة الانسان ال
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  .السلم في الفلسفة السیاسیة المعاصرة : ثالثا            
  :برتراند راسل والمصالحة بین الإتیقي والسیاسي والتوق الى السلم العالمي _ 1   

من غیر الممكن ضمان السلم في العالم أو البت «" :برتراند راسل "یقول          
لم تتنازل الدول عن سیادتها المطلقة في علاقاتها المسائل العالمیة طبقا لقانون دولي مافی

الخارجیة وتدع الفصل في مثل هذه الأمور في أیدي إدارة حكومة عالمیت ، تشریعیا 
بین السلام في العالم وضرورة التنازل عن " برتراند راسل "، فهنا یربط 1.»وقضائیا معا 

ا یقود للإشباك بین الدول السیادة المطلقة على المستوى الداخلي والخارجي ، وهذا م
ندلاع الحروب     .2 وإ

یرى بأنه لیس من حق ) B. RUSSELL)1872-1972 " فبرتراند راسل"لذلك           
حرب الكل " ،" الفوضى البدائیة " الدولة إدعاء مثل هذه السیادة لكي لانخلق ما سماه 

یطالب بالتنازل عن جزء " راسل"، فهنا ) هوبز(وهو المبدأ الأول للإنسانیة  " ضد الكل 
من السیادة لصالح المجتمع الدولي والسلم العالمي بعید عن التعصب التي لها رابطة 

  بالقومیة ، 
فیجسد راسل معنى السلم الكوني ، القائم على أخلاقیات العیش معا في ظل العدالة 

حترام الآخر ، معارضا بذلك كل الصراعات والحروب ، ونبذ كل ال فتن ، والمساواة وإ
والنزاعات  ، والخلافات والاحادیات ، وكل ما یرتبط بالتعصب والدوغماطیات التي 
ثنیات متصارعة ،  جعلت العالم یعیش في حالة تفكك سیاسي وانقسام إلى  قومیات ، وإ
من أجل مصالح أنانیة ،همها الوحید السیطرة والقوة ، ورفض الاختلاف الثقافي 

جماعي العالمي ، لتحقیق  مصلحة الشعوب العالمیة والاجتماعي بل رفض الحوار ال
  .3الطامحة للسلم والسلام والعدالة الاجتماعیة ، والدیموقراطیة ، والحكم الراشد 
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فكلما كلن هنالك تعصب شدید بین أمتین كلما زاد شعور القومیة لدیهما ، ویؤكد على 
تهم فبإمكان هذه النظم یتنازلون عن جانب من حریاتهم لصاح دول دفكرته في أن الأفرا

  .1والدول التنازل على المستوى العالمي 

فالإنسان " ةبالقومیة العالمی" نبحث عن ماأسماه  كما یرى أنه یجب علینا أن          
مع  یجب أن یتعلم المصالحة العامة للجنس البشري ، الذي یصبح فیها الكل واحدا

تى نخلق التنوع ، فبهذا نفتح طریقا الى إمكانیة حفاظ كل واحد على عاداته وتقالیده ح
عالمیة الحریة والتعاون العالمي رفیعا في الفكر والعلوم وسامیا بالعدالة التي لا یمكن 

  . 2للإنسان أن یرجو السعادة من دونها 

یعتقد  أنه یستحیل على نظمنا الحالیة أن تبقى على قید الحیاة " راسل"كما أن         
طبیق التنازل عن بعض من السیادة فعلى الإنسان أن یحسب حساب دون تغییر شامل بت

  .3السلام العالمي وأن لا یدع تفكیره محصورا بمصالحه ومصالح جماعته 

تنبني على تأسیس أخلاقیات حوار " راسل "كونیة التي ناد بها إن إنشاء مواطنة          
لسیاسیة هي أقل مما وصلنا حضاري ، من شأنه تحقیق واقع إنساني أفضل ، فنظریاتنا ا

إلیه من تطور ، ویجب الا تفصل الأخلاق عن السیاسة حتى لا یسود العالم فلسفات 
  القوة التي

رادة القوة التي تدعو الى الحرب ، وجعل       تأسست على مفاهیم المنفعة ، والتمایز وإ
ه ورغباته في الإنسان وسیلة لا غایة بوصفه ذاتا مفردة أو مستقلة ، فیزید من جبروت

  التدمیر ،فیجب إیجاد نظام سیاسي یحول دون تغییب حریات البشر ، 
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ستباحة حقوقهم حتى لا تموت بداخلهم البنیة الأخلاقیة الإنسانیة التي تعم العالم كله  وإ
  .1في كیان واحد وموحد 

ا حول إشكالیة العلاقة بین الأخلاق والسیاسة ووجه نقدا لاذع"راسل "إشتغل         
للأعطال التي نتجت عن فلسفات القوة التي أسست لمنطق القوة على حساب الأخلاق ، 

أخلقت الفعل السیاسي لتأسیس لمجتمع عالمي كوني یتقبل إختلافاته " راسل"فبذلك أراد 
  . وینبذ خلافاته ویشرعن للعیش معا في كنف السلم 

  : أساس السلم الأنا حارس للآخر/إیمانویل لیفیناس _ 2  

إن الوئام والسلم والعدل والعدالة هي كل الحكمة والأخلاق ، وهي أعلى بكثیر         
یحاول أن یبني )E.Levinas" ) "1906-1995" فلیفیناس"من مباحث الفلسفة ، 

مشروعا أخلاقیا إتیقیا یتأسس على اللاعنف ، حیث یجب أن نمیز علاقة وسلوك الذات 
لسلبي  الى الغیر بغیة الإعتراف والإحترام هذا من بالآخر ، فتحرر الأنا من سیاجها ا

أن الخوف من القتل أكثر من الخوف من الموت ، " لیفیناس"جهة ،ومن جهة أخرى یرى 
وفي هذه المفاضلة یحقق الإنسان إنسانیته عندما یقرر العیش والحیاة في سبیل الآخر 

.2   

لحرب لذلك فهو یؤكد على والسلام هو غیاب ا" لیفیناس "یرى العنف قرین الحرب   
وجود علاقة بین الذات  والغیر حتى یوجد السلام وتتحقق وحدة التعددیة ، كما یقتنع 

أن الإنسان یحوي داخله مسؤولیات كبیرة أتجاه الآخر تعلوها المحافظة على " لیفیناس"
لفعل له معنى لأن هذا الأمر یؤخذ على مستوى ا" لا تقتل "حیاته مؤكدا على أن المفهوم 

  بل أعلى
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یتصل بالأخلاق الإنسانیة وبأبعاد روحیة عمیقة جدا ، فخوفه من موت الآخر هو 
  . 1) العنف( بالتأكید أساس المسؤولیة وتجنبا للقتل 

، یمكن القول انه أراد " إیمانویل لیفیناس " من خلال الطرح السابق للفیلسوف الفرنسي
یة والغیریة ، فلا إنیة بدون غیریة ، ولا تأسیس مشروعه الفلسفي على العلاقة بین الان

غیریة بدون إنیة ، فالتشاكل بین الانا والآخر یشكل الوجود والموجود الانساني القائم 
لإیتیقا "  یؤسس" لیفیناس" على الاحترام والاعتراف والعیش المشترك ، بمعنى أن

رسة وخائفة على مسؤولیة الأنا على الآخر ، فذاتي لا معنى لوجودها إذا لم تكن حا
  .الآخر ، فهذا الخوف یقینا من العنف ویدفعنا نعیش في سلم 

.   
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  .التنظیر الفلسفي للسلم عند حنة آرندت : المبحث الثالث       
یان العنف وسیطرة الأنظمة التوتالیتاریة كان سببا رئیسیا في تعطیل إن طغ        

یث أفرزت الحداثة ، خاصة في جانبها السیاسي ، ح "حنة آرندت"الأفق الإنساني حسب 
، العنف الأداتي والهیمنة الشمولیة ، وما أفرزهما من رعب ، وخوف وعیش في اللاسلم 

ما هي الخلفیات الفلسفیة  وراء فكرة : طرح السؤال التالي  المشروع ، ومن هنا أصبح من
  .تي ؟ وكیف یمكن تأسیسه في المجتمع ؟ ندالسلم الآر 

 :ات السیاسیة لأزمة الحداثة أو الحداثة والتوتالیتاریة وضیاع السلم التجلی-1
قبل التطرق للخلفیات الفلسفیة التي ساهمت في فكرة السلم الآرنتیة ، یجب أن      

لم تتحدث عن السلم مباشرة ، كمفهوم سیاسي " آرندت "نشیر الى أن السیدة 
  معاصر 

ره الغایة التي یسعى الى تحقیقها الكثیر والمعروف في الأدبیات السیاسیة ، بإعتبا
من علماء وفلاسفة السیاسة ، فآرندت تحدثت في متنها الفلسفي عن صور ومظاهر 

یتیقا الصفح ، والفضاء العمومي ، والسعادة     .السلم ، كالحریة وإ

التوتالیتاریة لم یعرفها العالم قبل القرن نة آرندت أن الأنظمة ترى ح           
م ، بل هو الحدث الأبرز والممیز للعصور الحدیثة لذلك جاءت 20 العشرین

   .1لتقویض الإنسان نظریا ، ومفهومیا
أن مسؤولیتها الفلسفیة تتحدد من خلال نقد " آرندت"وبهذا المعنى أدركت          

، وذلك بتقییم التحدیات التي یطرحها التاریخ الأوربي  الحداثة ومنجزاتها السیاسیة
ر فمن خلال إعتبارها أن الأنظمة الشمولیة خطر سیاسي حدیث تحدیدا على الفك

یجمع بین سلسلة من الإكراهات ، لم یعرف لها مثیل من قبل وبین إدیولوجیا 
  .2علمانیة كونیة  
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أن التوتالیتاریة تقتضي إنجراف الجموع المشتتة المستلبة  "آرندت"وتؤكد             
ي تعبر عن تكتل المجموعات الإنسانیة ، بمعنى تصبح ، الت" الكتل المتجمهرة" أي 

الجماهیر لا تجمعها نظرة واحدة ، ولا مصالح مشتركة ، ولا جذور لها ، ولا مقومات 
  1. تجمعها ، بل هي عبارة عن ذرات متناثرة تشكلها الأنظمة التوتالیتاریة كما تشاء 

ى تغریب المجتمع، وقتل الفعل الحر ، لقد راهنت الحركات التوتالیتاریة عل           
أن التوتالیتاریة تسعى لإقامة عالم منسجم مع عقائدها  «:  "آرندت"وفي هذا الأمر تقول 

، عالم متوهم ومتسق العناصر ، عالم یرضى حاجات النفس البشریة أفضل من الواقع 
یلة ، وتستشعر نفسه ، ذلك أن الجماهیر المقتلعة إذ تتداخل في هذا العالم بمحض المخ

فیه الأمان المنزلي وتجد نفسها في منحى من الضربات المتواصلة التي تكیلها الحیاة 
  .2الواقعیة والإختبارات الحقیقیة للكائنات البشریة  

هذا یعني أن التوتالیتاریة تعمل على بناء عالم مرعب وذلك بإعتماد على رهان         
والتي تعمل على قطع العلاقة بین " البروباغندا " أساسي للعبة هو الحملة الدعائیة ، 

العالم الواقعي والمتخیل الذي تصنعه التوتالیتاریة ، وعالم اللاسلم هذا تنجزه  الأنظمة 
  . 3الشمولیات من متخیلها لیصبح واقعا 

لنشر الرعب والخوف   للأنظمة الشمولیة التي توظفها سلحة الفتاكةوكذلك من الأ           
الجماهیر ، الذي یعتبر من الأدوات الإیدیولوجیة للأنظمة الشمولیة والمتمثل في بین 

هل الكذب إذن من : تطرح سؤالا مهما " آرندت"الكذب والنفاق السیاسي وهنا الأستاذة 
 4اللواحق الذاتیة التي لا مناص منها للفعل السیاسي 

وبذلك یلتقي الكذب في   ،
 "آرندت"سیاسیة بالإیدیولوجیا والدیماغوجیا والدعایة ، لتحاول بعد ذلك إستعمالاته ال
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الكذب علاقة فاسدة بین القول والحقیقة ، وعلاقة فاسدة  «:ضبط مفهومیة الكذب بقولها 
  .1 »لكذب تغلیط قصدي وقول تخیليبین القول والفكر ، ا

تغییر المعطیات مما یفقد إذن السیاسي یمارس الكذب قصد تزییف الوقائع ، و             
الثقة بین السیاسي والمواطن ومن ثمة یخلق جو من التوجس وعدم الطمأنینة واللاإستقرار 

  .النفسي والإجتماعي للمجتمع ، مما یترتب عنه أعمال العنف وفقدان السلم 
  :تأسیس السلم وتجاوز الحداثة المعطوبة _ 2

اب الحداثة السیاسیة وأورامها ، خاصة الإسهام في تشخیص أعط" آرندت"حاولت        
فتراسها لكل قیم العدالة والخیر والسلم الخ ، وما  فیما یتعلق بخطورة الأنظمة الشمولیة وإ
نتج عنها من رعب دائم وقلق مستمر للشعوب من المستقبل ، الذي یبدو حاضره خال 

الم متصحر من صور السلم والأمن ، فأستخدمت الشمولیات الدعایة والكذب لخلق ع
  .تسیطر علیه الإیدیولوجیات التوتالیتاریة في كل المجالات 

بعمقها الفلسفي ، وتجربتها في عالم السیاسة فهما ، " آرندت "لذلك السیدة          
الخ ، إستطاعت أن تؤسس لفلسفة سیاسیة تدعو الى ...ورصدا ، ومعایشة ، وكفاحا 

یتیقا إشاعة ثقافة السلم في المجتمع الدولي وذ لك بمأسستها لفكرة الحریة والمجال العام وإ
  .الصفح والسعادة وغیرها 

فالمجال المشترك بین الناس تم إفتراسه من طرف وحش الأنظمة الشمولیة ، لقد         
سادت حالة الإغتراب والإنفصام بین الناس ، وشاع اللاتواصل واللاتحاور بسبب إختراق 

لإجتماعیة للمجتمع فبعدما كان عالما قائما على تواصلیة الشمولیة للبنیة السیاسیة وا
الناس ،والتفاهم المشترك بینهم من أجل مصلحة الجمیع ، جاءت الانظمة التوتالیتاریة 
وغرست مظاهر العنف المتمثلة في الخوف والرعب ، وأصبحت الانسانیة عبر بقاع 

ب حاضر طغى علیه العالم تعیش حالة من التوجس من المستقبل  المجهول ، بسب
التعنیف والتقتیل والدمار والتخریب  یمكن وصفه بزمن الضحایا ، فالشمولیة همها الوحید 
إلتهام من یخالفها الرأي ، بتكتیم أفواه كل معارض سواء كان سیاسیا أو مثقف حر لا 

  .2یقبل التدجین
                                                             

 . 9،ص) 2009دار الحسین ،: القاھرة ( ،  12العدد ,،مجلة الأفاق  ي العنفالتأملات فأحمد یاسین ، : نقلا عن - 1
 المرجع نفسھ  ، صفحة نفسھا 2
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وهو بذلك متمیز  »العالم ذاته بما هو مشترك بیننا «هو  إن المجال العمومي          
عن الموقع الذي شغله فیه ، إنه یربط البشر فینا بینهم ، وما یمنعهم من ذوبان بعضهم 
في الآخر فیحقق لهم تمیزهم ویحافظ لهم على تنوعهم ، في مقابل عالم الكتل المتجمهرة 

   .1الذي لا یمكن تحمله بإعتباره فاقدا لمقومات الجمع ومقومات التمیز معا

من إهتمامها بمشكلة الحریة ، " آرندت" نفصل في أزمة الحداثة السیاسیة عندلا ی       
إهتماما كبیرا ، ولعل مایبرر هذه المكانة الشرفیة التي تبوأها المفهوم في متنها ، كونه 
ظل من منظورها مشكلة سیاسیة بإمتیاز ، فلا غرابة أن یكون النظر في معنى الحریة 

ها ، مؤمنة في ذلك عن إیمانها بالتضایف الكبیر ، الذي بإرتیاد" آرندت "دربا عجلت 
   .یصل الى حد التماهي في أحیان كثیرة ، بین الحریة والسیاسة

ترى أن الحریة جوهر السیاسة ، ولا یمكن تحقیق   حنة آرندت" بمعنى أن            
معنى ؟ ،  هذه الحریة الا في السیاسة ، السؤال الذي یطرح نفسه الآن كیف ذلك ؟ وبأي

ذلك أن الحریة ترتبط بالفعل والسیاسة ترتبط بالفعل ، فلا یمكن للحریة أن تتحقق سوى 
أن الحریة تتحقق في الفضاء العمومي " آرندت "في المجال السیاسي ، معناه في رأي 

   .2والتشاور والسجال

،  هي فعل ، والفعل یبقى هو النشاط الأهم" آرندت "فالحریة في نظر           
مفاهیم الحریة والسیاسة ، كلما كان الأمر له علاقة بین " الآرنتي "فتتضایف في المتن 

للحداثة السیاسیة وماأفرزته من أنظمة بالشرط السیاسي للإنسان ، وهذا مایبرر لنقدها 
ندثارها ، والآلام التي أصابت الكینونة البشریة ،  شمولیة التي أسست للإندحاریة للحریة وإ

ما نجم عنه من تصاعد لمظاهر العنف التي جثمت عن الإجتماع السیاسي وذلك رب
  .3الحدیث

  
  
  
  
  

                                                             
، مجلة یتفكرون ، " آرندت"الفعل والصفح وأزمة عام متصحر ،في إكتشاف سیاسي للإنسان عندنبیل فازیو ، -   1

 5، ص  2009، 2العدد 
 .578،ص )2014منشورات ضفاف ،:،بیروت1ط(، العجافالثقافة في الأزمنة محمد شوقي الزین ، - 2
 .6مرجع سابق ،صالنبیل فازو ،- 3
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ندحار الحریة الإنسانیة ،و             تفاقم معدلات إن بذور ظهور الأنظمة الشمولیة ، وإ
ومن عجزها عن تدبیر مشكل العیش المشترك ، نواتج الحداثة ل العنف یرجع أساسا 

یف وسلوك عدواني یتم في المجال السیاسي ویسعى الى فالشر قبل كل شيء فعل عن
خضاعه والتحكم فیه ، فالشر هو ما یجعل الكائن البشري ، یعیش تمزقا  تدمیر الغیر وإ

  .1بین إنسانیته وبین اللاإنساني 

ف ، فإن من سمات الإنسان عصر عن وبالرغم أن العصر الحدیث هو             
أن " آرندت "رین داخل العالم ، وهو الأمر الذي جعل من الحدیث ، أنه یوجد بمعیة الآخ

ر ، إمكانیة الصفح والعفو ، ذلك لأن السلطة التوتالیتاریة تجعل تقترح لمواجهة هذا الش
نما بأمر عادي  تطلق علیه "  تافه"مرتكبي الجریمة بإیعازها لا یشعرون بفضاعتها ، وإ

ئم ، لایعي مسؤولیته أتجاه الإنسانیة ، بل فالشخص القائم بالجرا" تفاهة الشر "  "آرندت"
الضابط النازي " آیخمان" تنفیذه للقرارات الإداریة ، بطاعة عمیاء فقط ، وهذا ماحدث مع 

  2.في حادثة إبادة الیهود في ح ع الثانیة 

التابعون للأنظمة الشمولیة  بالصفح عن مرتكبي الجرائم"آرنت "لذلك تقترح              
حل لتناقضات العیش المشترك والوجود معا في الفضاء العام یسوده السلم  ذلك لأن لا

والأمن ، والسالم من الحروب والفتن ، لا یتحقق ذلك الا بالتحلي بالقیم النبیلة ، التي 
طالما نادت بها الإنسانیة ،فالصفح والعفو یمتنا أواصر العلاقات في المجتمع ، ویعزز 

  .الناس یعیشون ویدركون معنى السعادة  قیم التسامح والسلم ، ویجعل
 المتن في فالسعادة ،" آرندت" عند السلم عن المعبرة القیم من السعادة تعتبر          

 العامة السلطة من حقه وفي ، العام المیدان الى بالدخول المواطن حق في تكمن الآرنتي
 هذا وفي ، السعادة جوهر هي الحریة أن كما ، شؤونه إدارة في مشاركا یكون بأن ،

   السیاق

                                                             
 .12،ص 07،2014، مجلة یتفكرون ،العدد الإنسان في مواجھة تفاھة الشر:حنةآرندت إبراھیم مجیدلة، - 1
 .310،ص) 2013منشورات ضفاف ،: بیروت 1ط؛(، لفلسفة والنسویةاعلي عبود المحمداوي ، - 2
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إن حقیقة السعادة إنما أختیرت للمطالبة بقسط من السلطة  «" :آرندت"تقول      
،وأن البشر عرفوا أنهم لا یمكنهم أن یكونوا سعداء تماما إذا كانت سعادتهم (...) العامة 

  .1 »إنما تقع ، ویستمتعوا بها فقط في الحیاة الخاصة 

یمكن القول أن المعنى الحقیقي للسعادة هو السعادة الجماعیة  ماسبق من خلال             
، وأن تأسیس أي كیان سیاسي یجب أن " بالفضاء العمومي"، التي تظهر فیما یعرف 

یكون حضور السعادة قائما بمعیة الحریة لتحقیق حیاة یسودها الإستقرار والتعایش والسلم 
.   

  

  

  

  

  

  

  
  

                                                             
 .178،ص) 2008المنظمة العربیة للترجمة ،: بیروت ؛ 1ط(، تر عطا عبد الوھاب ، في الثورةآرندت ،  حنة -1
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أو بمعنى آخر العلائقیة  " آرندت"نناقش في الفصل الثالث علاقة العنف بالسلم عند             
وذلك من خلال تركیزنا في ، ) السلم ( وسؤال المعنى) العنف(التي تربط بین سؤال العدم 

)  المعقول(الى السلم ) اللامعقول(  المبحث الأول على فحص ورصد آلیة الإنتقال من العنف
، مع "آرندت "نى أدق التطرق الى كشف وتحلیل مرحلیة الوصول الى السلم عند بمع

التفصیل في المبحث الثاني بالتطرق لمقولات السلمیة الآرنتیة ، أما في المبحث الأخیر فقد 
حاولنا أن نوظف معاول النقد نوضح في مدى أفق الطرح الآرنتي من جهة ، ومدى حدود 

  .غم العنف وبرادیغم السلم من جهة أخرى فلسفتها فیما یتعلق ببرادی
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  .أو من اللامعقول الى المعقول ̸ آلیة الإنتقال من العنف الى السلم : المبحث الأول 

  :آرندت لفكرة العنف عند سوریل وفانون "نقد _ 1   

ب ، منظر مذه" جورج سوریل"المفكر الثوري الإشتراكي الفرنسي " آرندت"تجادل          
م ،ترى أن جهوده التي  1908"تأملات العنف "النقابیة الثوریة والإضراب العام وواضع كتاب 
عتباره الإضراب العام " بارغسون "إنصبت حول الخلط بین الماركسیة وفلسفة  الحیاتیة  ، وإ

" جورج سوریل "آرندت تصنف "أقصى درجات من درجات العنف ، مما جعل بالسیدة 
  . 1اشیین وتضعه في خانة الف

ذلك لأن أسطورة الإضراب العام التي حلم بها " سوریل" "طوباویة" "آرندت"ترفض         
لن تتحقق ، فحدیثه عن شرعیة العنف هو حدیث وهمي بعید عن الواقع بل هو " سوریل"

  .عبارة عن ترهات تاریخیة 

" فرانز فانون"خطاب عبارة ثوریة شدیدة الوقع یبشر بها " العنف المطلق" إن  عبارة       
فحین " مبالغات خطابیة"لیس سوى " فانون "الى إعتبارنص " حنة آرندت"ولعل هذا ما دعى 

   .2»إن الجوع مع الكرامة أفضل من الخبز الذي یؤكل في العبودیة  «:یقول فانون 

عبر على على هذه العبارة واصفة إیاها بالعبارات الفضیعة واللامسؤولة ،ت" آرندت"ترد           
" ماركس"مجرد تعبیر عن مزاج عابر أو عن جهل ، أو عن نبل المشاعر لدى الشعب ،كان 

قد عاشها، فالمضطهد یحلم أن یجلس ولو لیوم واحد مكان ذلك الذي إضطهده فالأحلام لا 
  3.یمكن أن تكون حقیقة 

ت مثالیة وهمیة ماهي إلا شعارا" فانون"ترى أن فكرة العنف عند " آرندت"نستخلص أن        
  .بعیدة عن الحقیقة 

                                                             
 .13، مصدر السابق ،ص في العنفحنة آرندت ،  1
 .20المصد نفسھ ،ص- 2
 .21المصدر نفسھ ، ص- 3
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  :نقد الشر السیاسي ̸ تي للأنظمة التوتالیتاریة دالنقد الآرن_ 2    

الذي یجعل الأفراد خاضعین  السیاسي النظام ذلك" آرندت "یفهم من التوتالیتاریة حسب     
  یه كل لسلطویة الهیئات السیاسیة ، بمعنى آخر فإنه یتأسس على وجود نظام وحید تنصهر ف

، لتكوین سلطة قاهرة وسیطرة شاملة على ) التشریعیة والقضائیة والتنفیذیة( السلطات 
تحولهم الى " جولیا كریستیفا"الأشخاص وانشطتهم وتتدخل في كل تفاصیل حیاتهم ، وبلغة 

  .1ویصیرون غرباء عن ذواتهم ویفقدون الإیمان بأنفسهم " جثث حیة "

من منظور سیاسي بعدا عن كل التفسیرات  –سؤال الشر  -  "آرندت"لقد قاربت            
 ئاللاهوتیة والقیمیة ،فهو بالنسبة الیها لا یرتبط بأي میل متافیزیقي ، ولا یستند الى أي مباد

هو مقدس أو دیني ، إنما الشر یفهم على أنه إنساني ولا یمكن أن یفهم  مطلقة تحیل الى ما
أسود ،أو هاویة  هو عبارة عن ثقب" آرندت "كما وصفته فإلا في علاقته بما هو إنساني ، 

فهذا الثقب الأسود یلتهم " دانتي"جلیدیة أو المكان الأعمق في جهنم بلغة الشاعر الإیطالي 
  . 2كل شيء ولا یترك سوى رعب المطلق اللاإنساني 

الى إلغاء تنحو " الى القضاء على الفعل الإنساني فسیطرتها تهدف التوتالیتاریة           
الحریة الموصوفة ، بل تمیل الى القضاء ، على كل ظاهرة عفویة بشریة عامة ، ولا تكتفي 

النظام التوتالیتاري هو غیاب كل سلطة .... بتقلیص الحریة أیا كان مبلغ الإستبداد في ذلك 
  .3أو تراتبیة من شأنها أن تعین نظام الحكم 

ظمة الإستبداد هدفها تدمیر مجال الحیاة العامة ، شأن كل أن فالنظام الشمولي             
والسیطرة الشمولیة لا تكتفي بهذه العزلة بل تسعى الى القضاء على الحیاة الخاصة أیضا 

                                                             
 215إبر اھیم مجیدیلة ،مرجع سابق ، ص - 1
 .مرجع نفسھ ،والصفحة نفسھا ال - 2
 . 150،ص بقالیا اللوغوسعلي عبود المحمداوي ، :عن  نقلا - 3
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 الإنتماء عدم إختبار على أي ، التقفر أساس على تقوم"  آرندت"حسب الشمولیة فالسلطة
  . 1وجذریة یأسا الإنسان تإختبارا أشد وهي ، العالم الى الأقصى

  :تطعیم السلم بالمعنى الحقیقي للسیاسة _ 3    

أن السیاسة هي تطعیم للسلم ، بإعتبار " ماالسیاسة "في كتابها " حنة آرندت"ترى          
أن المعنى الحقیقي للسیاسة یتأسس على الحریة ،التي تعتبر قیمة من قیم السلم ، فالسیاسة 

سواء تعلق الأمر بالوجود الفردي أو الإنسانیة  كما ندركها هي ضرورة قهریة للحیاة
الإجتماعي ، فالإنسان لا یعیش مكتفیا بذاته لكن یعیش معتمدا على الآخرین ، لذلك یجب 
أن یكون ثمة قلق بشأن وجود الجمیع بدونه ،لا یمكن الحیاة المشتركة أن یكون لها معنى 

ى الواسع للكلمة فهي تمكن الفرد من فمهمة السیاسة وغایتها تتمثل في ضمان الحیاة بالمعن
  .2متابعة أهدافه بكل هدوء وسلام

قیمة ، بمعنى " قیمة "من العالم وطنا وجعلته  "آرندت "ومن جهة أخرى صنعت               
سیاسیة وأخلاقیة وعلینا أن نحبه ونحترمه وأن نعترف بجمیله وأن هذا الجمیل یخلق لنا 

، بمعنى أن " أن هذه الذات هي مركز السیاسة "ى النتیجة وهي واجبات إتجاهه لتنتهي بنا ال
  . 3لیس من الإیمان ولا من الفلسفة بل هو من السیاسة " آرندت"حب العالم عند 

، حیث أن السیاسة هي  وحب العالم یعني جمع البشر في كیان واحد هو الإنسانیة        
جمیعا ویعیشون في عالم یسوده السلم من یخلق هذه الساحة التي یتحمل مسؤولیتها البشر 

  .4 للعالم إختفاء عنها یترتب لما السیاسة نهایة أن تعتبر" آرندت" فإن لذا ، والسكینة

  

  

                                                             
 . 271، ص أسس التوتالیتاریةحنة آرندت ، - 1
ص ،ص ) 2014منشورات ضفاف ،: ،بیروت 1ط(زھیر الخویلدي وسلمى بن مبروك : ، تر مالسیاسةحنة آرندت ،  - 2

33 -34 
 .94، ص) 2015منشورات ضفاف ، : ؛ بیروت 1ط(،  الفلسفة السیاسیة عند حنة أرندتملیكة بن دودة ، : نقلا عن  3
 . 95المرجع نفسه ، ص  :عننقلا  -  4
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  :المعنى في مواجهة العدمیة ̸ من سؤال العنف الى جواب السلم _ 4  

إن العنف أدى الى غربة الإنسان الحدیث عن العالم وفراره من الأرض ،         
نس حابه من فضاء الفعل والظهور ، وتشرنقه في ذاتیته الصامتة مما أدى الى تحوله الى وإ

،  والإیدیولوجیابهیمة مشتغلة لا تعیش الا لكي تستهلك ، وسقوطه ضحیة الكذب المنظم 
وغفلته عن معنى الفعل المشترك وتحوله الى مواطن بلا وطن ، نظرا لهذه العدمیة أصبح 

  .1ها في خطر مستقبل الإنسانیة ومآل

وخلخلة أسس الشرط وأخطر أمر نتج عن العنف هو تخبط الإنسان في العدمیة       
الإنساني ، وتقهقر مكوناته وأنشطته ، وهنا جاء السلم كصرخة في وجه ما طال الكینونة 
الإنسانیة من تصحر وضمور ، وذلك بإنسجام الإنسان في مشهد الفضاء العمومي والذي 

سي مبني على الحریة تخلق قیم السلم العالمیة ، من صفح وسعادة لتحقیق یعد شرطه الاسا
قرار بالتعددیة ونبذ العنصریة والإیمان بالإعتراف  التعایش داخل عالم یشهد حالة إنفتاح وإ

  .2والإختلاف 

من خلال ما سبق ذكره ، یمكن القول أن السلم في صراع دائم مع العنف ، بكل 
فة ، فهو یعبر عن تصحر أخلاقي وقیمي ، وعن تهدید الانسانیة ، مظاهره وتمثلاته المختل

فبطغیانه وحضوره في المشهد السیاسي والثقافي والاجتماعي ، یجسد للعدمیة وموت المعنى 
، باعتبار أن سؤال المعنى من أهم الاسئلة التي  یطمح إلى تحقیقها  الانسان ، بل هو هم 

دانه  معناه  فقدان قیمة  انسانیة الانسان  وأهمیة حضاري و عالمي یسعى إلیه البشر وفق
معناه أننا  مهددون ) م21(والقرن ) م 20( في القرنوجوده ، فتفاقم اعمال العنف  خاصتا 

قیمیا و جودیا ، لذلك جاء سؤال السلم كردة فعل مباشرة  ومقابلة ، بل في ضدیة وندیة لا 
  .نى الحقیقي لوجود  الانسان الحر والسعیدمتناهیة في وجه  العنف  وذلك حفاظا على المع

                                                             
 . 4نبیل فازیو ، مرجع سابق ،ص  1
 . 5المرجع نفسھ ، ص - 2
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  .مقولات السلم الآرنتیة : المبحث الثاني   

  :الحریة _ 1  

أن مشكلة الحریة حاسمة بالنسبة الى موضوع السیاسة ، فظاهرة " آرندت "تعتقد            
فیه الحریة لا تظهر مطلقا في عالم الفكر ، فالحوار الذي یدور في مستوى النفس ، تثار 

المسائل الفلسفیة والمیتافیزیقیة لا یعني أن الإنسان یمارس الحریة أو ضدها في هذه الحالة ، 
فكرة الحریة كما " آرندت"فالتقالید الفلسفیة التي سنبحث في مصدرها قد شوهت كما ترى 

تصورها الخبرة الإنسانیة ، بأن نقلتها من مجالها الأصلي هو میدان السیاسة والشؤون 
  .1یة عامة  ، الى ملكوت باطني ، هو الإرادة حیث تتعرض لمراقبة النفس البشر 

فلا شيء یؤثر على قوة الوشائج الجامعة بین الحریة والسیاسة أكثر من               
،بمعنى  »أن الحریة هي معنى السیاسة «التعریف الذي أعطته هذه الفیلسوفة للسیاسة بقولها 

ألقى  اهي بین الحریة والسیاسة ، وهذا التضایف سرعان ماأن هنالك تضایف الى حد التم
فع به الى مستوى أن ترت" آرندت "بضلاله على مفهوم الإنسان ، الذي كان على فلسفة 

، ذاتیة وولوج مجال الوجود العمومي، بما یقتضیه ذلك من خروج من دائرة الالمفهوم السیاسي
ضفاء حیث یصیر الوجود تواجدا مع الآخرین وتعایشا  معهم ، الغایة منه صناعة العالم وإ

  .2المعنى على الوجود التاریخي للبشر

بین السیاسة والحریة ، فلا یمكن التمییز بینهما فالفعل السیاسي القائم " آرندت "تربط حنة 
على الحریة ، والمساواة بین أفراد المجتمع ، المنتمون لفضاء عمومي واحد ، یمكنهم أن 

یاسي یشرع للتعددیة والاختلاف فیما بینهم وذلك لي تجسید معنى حقیقي یعیشوا في إطار س
  وراهني للبشر فیما بینهم 

                                                             
دار جداول : ، بیروت1ط(، تر عبد الرحمان بشتاق ، بین الماضي والمستقبل ، بحوث في الفكر السیاسيحنة آرندت ، - 1
 . 204- 203،ص)2014،
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، ینهل معناه من " آرندت "فالتداخل بین الحریة والسیاسة یلزم الإنسان في نظر       
قدرته على الفعل وتجسید حریته ، وهذا أمر بین من قدرته على المبادرة وخلق سبل العیش 

  .1ترك داخل الفضاء العمومي، الضامن للوحدة والإستمراریة في ضل الإختلاف والتعدد المش
تدخل في إطار فهمها للحریة والمشاركة  السیاسیة " آرندت "فأساس نظریة        

إن عدم قدرة الفرد على تجمیع أصول حیاته «" :الوضع البشري"والحوار، وهذا ما تقوله في 
اهیته من خلال الفعل والكلام ، تعتمد على مجال الشؤون في كلمات حیث یعبر عن م

   .2 »البشریة ، فنحن نوجد ككائنات تعمل وتتحدث 

، ویقصد بالتعدد " آرندت"فالحریة والتعدد هي المكونات الأساسیة لنظریة الفعل لدى      
  .3 »بشري السیاسة تقوم على واقعة التعدد ال «: في هذا السیاق" آرندت "هنا التنوع وتقول 

ویثبت حقیقة العامل ومنه تحقیق أهلیتنا للحریة هذه الأخیرة  فالفعل یفصح عن الهویة    
مجالها الحقیقي الوحید هو المجال السیاسي ، كون الحدیث عن حریة ذاتیة أمر ملتبس 
 فالمجال السیاسي لما یوفره من إمكانات الفعل والكلام ، والحریة بدورها لا تمارس بشكل فعلي

إن الحقل الذي عرفت في الحریة «:قائلة " آرندت"إلا عند الإحتكاك بالآخر ، وتعبر السیدة 
  .4 »لیس بإعتبارها مشكلة ، بل بإعتبارها جزءا من الحیاة الیومیة هو حقل السیاسة 

یعتبران من بین القدرات والإمكانات المتعلقة تؤكد أن الفعل والسیاسة " آرندت" فحنه   
  نسانیة وهو المجال الفعلي للحریة لإعتباره مجال الشأن العام ، كما أنه خارج الحیاةبالحیاة الإ

العامة یصعب قیاس مدى حضور أو غیاب الحریة بإعتماد مؤشرات من قبیل الحق في 
التعبیر في الرأي العالم ، وضمان حقوق الإنسان والتداول السلمي للسلطة وغیرها من مظاهر 

  .الدیموقراطیة 

                                                             
 . 11المرجع نفسھ ،ص  - 1
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  :من تدشین مفهوم تفاهة الشر الى إتیقا الصفح   - 2  
هذه التغطیة " لحنه آرندت " تاریخ یمكن من خلاله رسم توجه  1961أفریل  11       

، لقد حولت ) الهولوكست ( المنفذ للخطة الهتلریة " إیخمان أدولف"الصحفیة لمحاكمة 
الإجابة على السؤال التالي  هذه المقابلة الصحفیة لتنظیر فلسفي حاولت من خلاله" آرندت"
  .1ماهي ملابسات تدشین مفهوم تفاهة الشر ؟ و ماهو تریاقه المناسب ؟ :

لا یمثل  أي إستثناء  2»عادي«شخص الهو أنه " إیخمان"إن المشكل الوحید مع         
ولم «:في النظام النازي ، وعندما عرض علیه أن ینضم الى قوات الأمن الخاصة رد قائلا 

م تكن لدیه أي نیة للدفاع عن أفكار هتلر العنصریة التي لم یكن یعرفها أصلا ، أٍراد ل »لا
لا تؤكد شرا مبیتا   »لا ولم«: الإنضمام فقط لكي یحسن من مستوى معیشته ، إن إجابته ب 

" آرندت"عنده ولا مشاعر معادیة للسامیة ولا تقارب حتى مع إیدیولوجیة الحرب ، تنتهي بنا 
العبارة التي تتحدى الفكر " تفاهة الشر "الى ماسمته " إیخمان"ار فهمها لموقف من خلال مس

، الموظف " أیخمان"من خلال شخصیة " آرندت "وتتحدى بخاصة الفلسفة ، وهنا وضعت 
الإداري الذي تصنع منه آلة الأنظمة الشمولیة سفاحا یطبق الأوامر الأكثر دمویة بكل برودة 

    3.الموظف  –السفاح " "آرندت"اجب أي سمته أعصاب تحت شعار طاعة الو 
 الشخص في انهماكها هو إیخمان محاكمة حول أرندت لتقریر المتبصّر یُلاحظه ما أهمّ 

جرم ة الدعاوى في ولیس نفسه المُ ة التاریخیّ لقیها التي والقانونیّ  إنّ . إیخمان على المحكمة تُ
نْ  إیخمان ا كان وإ د أنه إلاّ  نازیا، مجرمً  نظام في بیروقراطي وموظّف إدراي ردف مجرّ

ها أرندت، حسب عادلة، لیست المحاكمة إن. تفكیر دون النظام ذلك أوامر ینفّذ توتالیتاري  لأنّ
نما كفرد، إیخمان تُحاكم لم   .4فیه موظّف سوى یكن لم تاریخ على حاكمته وإ
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والده  صرح في معرض التحقیقات معه بأنه مستعد لأن یرسل" أیخمان "حتى أن     
الى الموت إن تلقى أمرا بذلك ، أي أنه منفذ بلا إدراك ،إن التفاهة تكمن في إستقالة العقل 

وغیره لم " أیخمان "والضمیر عن تحمل المسؤولیة بوعي ، لأن من قام بهذه المجازر من 
 یكونو سوى جزء صغیر وتافه من ماكنة البیروقراطیة التوتالیتاریة التي لم تدع لهم أي مجال

  .1في أن یحسوا بإنسانیتهم 
أن نعصي ما یجب طاعته ؟ وهنا یظهر المأزق الفلسفي الممثل في كیف یمكن      

ویسقط عنه " أیخمان"ونطیع ما یجب عصیانه؟ ، لأن وجود هذین المأزقین كاف لأن یبرأ 
رح هو الط" السفاح -الموظف" أن " حنة آرندت"التهم ، إنطلاقا مما تقدم ومن خلال مفهوم 
  .2یجب الصفح عنه " أیخمان"المضاد للمواطنة السلمیة ، ورغم ما قام به 

إن القدرة على الصفح تحرر  الآخرین من تبعات أعمالهم في حال أو زمن ما     
، وجودة جذابة للعلاقات البنذاتیة للمواطنین ، لغرض التسامح ، ولذلك ینتج تفاعلا أفضل 

الى الإعتراف بالغیر والإیمان بالتشارك مع الآخر  فالصفح كقیمة إنسانیة نبیلة یؤسس
  .3لتأسیس السلم 

حل  أخلاقیا ، حیث لا –ا یحلا قیم" آرندت "ومن خلال ماسبق یبدو الصفح عن 
لتناقضات العیش المشترك والوجود معا في الفضاء العام الا بالتحلي بالقیم النبیلة التي لطالما 

ه وعاديّ، تافه، شخص، یعتبر" آرندت " ي نظرف"  فإیخمان"نادت بها الإنسانیة ،  أتفه وشرّ
  الإنسان، في جذریا ولیس مبتذل الشرّ  إن أي. سطحي هو بل أبدًا، جذریا الشرّ  لیس. منه

ا یجعله مبتذلا فكونه  الرادیكالي إن. الإنسان في أبدًا رادیكالیا ولیس والقشرة، بالسطح مرتبطً
د هو یفعل، بما وعي غیر على وهو قام بما قام قد مانإیخ إن. الخیر هو الإنسان في  مجرّ

ه یجعل وهذا إلاّ، لیس منفّذ د شرّ ة تدبیرات دون حادث مجرّ  على بناءً  أو مسبقة، أیدیولوجیّ
ه. معرفيّ  مكر   .تافه إنّ
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  :السعادة  -3
  1»وحدهم ممارسو التفكیر الحر سعداء  «:على قضیة السعادة قائلة " آرندت"تعلق     

لسعادة ؟ سؤال یفرض الإستجابة له من خلال إمعان النظر فیه مع ا یث سؤال ماح
  .السلمیةمن المقولات تى السیاسي لمقولة السعادة تعتبر وجود تعدد مع التمثیل الإجتماعي وح

إن السعادة العامة تكمن في حق المواطن بالدخول الى المیدان العام ، بأن یكون   
إن حقیقة السعادة إنما أختیرت «":آرندت "وفي هذا الصدد تقول  مشاركا في إدارة شؤونه ،

وأن البشر عرفوا أنهم لا یمكنهم أن یكونوا سعداء تماما ...للمطالبة بقسط من السلطة العامة 
  . 2 » إذا كانت سعادتهم إنما تقع ، ویتمتع بها فقط في الحیاة الخاصة 

أن إعلان الإستقلال یتكلم عن السعي «:الحقیقة التاریخیة تقول " آرندت"لكن حسب    
   ».وراء السعادة ولیس السعي وراء السعادة العامة 

أنه لاریب في أن إختیار كلمة السعادة للتعبیر عن إدعاء الحق " آرندت "كما ترى     
في الإشتراك في السلطة العامة یوضح تمام الإیضاح أنه كان هنالك في البلاد شيء یسمى 

ة ، والناس یعرفون أنهم لا یستطیعون أن یكونوا سعداء الا إذا كانت سعادتهم بالسعادة العام
عامة ، للسعادة مثل مختلفة تتضح في الحوار والتشریع وتصریف الأمور وتحقیق العدالة 

  .3والإقناع والإقتناع ، كما أن السعادة الإنسانیة تتمثل في العلاقة السرمدیة كما یراه سقراط 
ستشكال معناها وقیمتها" آرندت"من تفلسف  إنطلاقا         یبرز  الذي حول السعادة وإ

  .أساسا  في السعادة العامة القائمة على مشاركة الجمیع في تحقیقها 
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  . مقاربة نقدیة : المبحث الثالث    
 :بول ریكور والشر المؤول -1

نقد  الفیلسوف الفرنسي المعاصر)P.Ricoeur )1913-2005" ریكور"لقد حاول    
هو حیث یرى أن الشر قدیم قدم كل الكائنات ، وأن الشر " لحنة آرندت"فكرة تفاهة الشر 

لا یجب أن یكون بل یجب أن یصارع ، وبما ات ، كما أنه یعتقد أن الشر هو ماالكائن ماضي
 الى ذلك كما لو أننا نقول كلنا یرید إثبات أناه أننا كلنا نرید الخیر ونرفض الشر ، فإننا ننظر

  .1وذلك بنفي الآخر وبالتمایز عنه 

من خلال الوظیفة الرمزیة له ، تتمثل في الإعتراف أولا " ریكور "إن ماهیة الشر عند   
إذ أن الإنسان یعترف بأنه المسؤول عن أفعاله ،وأنه فریسة للشر الذي یحاصره من كل ناحیة 

شكل حمولته وهنا سیظهر ، وثانیا عندما یتطابق المعنى الرمزي مع المعنى الحرفي ، وی
رمزیا ببقعة الوسخ ، وهو تعبیر عن وضع معین " ریكور"مسار تجربة الخطیئة ، الذي یشبهه 

للإنسان ، فالرمز سواء كان تعبیرا أو علامة فهو یحوي معنیین أحدهما جلي واضح مباشر 
رفي تلمسه تلمسه من القراءة الحرفیة ، والآخر خفي غامض غیر مباشر یدل علیه المعنى الح

أن الشر لا یمكن إدراكه مباشرة بل من خلال " ریكور"من القراءة التأویلیة ، وعموما یؤكد 
  2.تعبیراته ورموزه 

مفهومیة اللاعصمة بین ما یمثل قیمة وما " بول ریكور "یطرح أما فیما یتعلق بالعنف   
  بین الصواب والخطأ  لا یمثل أي قیمة بالنسبة للإنسان ، وهذا الأخیر قد عجز في التمییز

  
  

  

                                                             
المركز الثقالفي العربي الدار : ،المغرب 1ط(عدنان نجیب الدین ،:،تر فلسفة الإرادة ، الإنسان الخطاءبول ریكور ، - 1

 .11،ص ) 2003البیضاء ،
جامعة وھران ، (،  بول ریكور نموذجا – ي الدینيرمزیة الشر في الخطاب التأویلنقلا عن  موالك فاطمة الزھراء ، - 2

 . 73،ص ) غیر منشورة  2014
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والخیر والشر ، لأن ضعف النفس یجعل الشر قدر ممكن لأن أي إنفلات لقوة العقل 
  .1هو نقطة البدایة لدخول إمبراطوریة الشر 

أن تعدي الذات على الآخر بمختلف أسالیب القهر والتعذیب مما یؤدي  "ریكور "یرى     
صمة هي شرط تواجد الشر لأنه لو إفترضنا مثلا الى تولید العنف والسلطة الظالمة ، فاللاع

أن الإنسان معصوم فإنه علینا الإعتراف النهائي بتواجد الخیر دون نقیض له في العالم، غیر 
المنطقیة تفرض علینا تلك الهشاشة هي أن الإنسان یعیش في تصارع الأهواء أن الحقیقة 

ع كل ما یرغب فیه لأنه محدود والرغبات ، وینكشف ضعفه من خلال عدم قدرته على إشبا
  .2الخارجیة  بقدرات وفرص توفرها له الظروف

حنة "في فلسفته حول فكرة الشر تختلف عن عن فلسفة الشر عند " ریكور "أن نجد        
أن إمكانیة الشر منقوشة في تكوین الإنسان ، وأن الشر لا تربطنا " ریكور"حیث یرى "  آرندت

  .راع وضدیة به أي علاقة سوى علاقة ص
 :إدغار موران ومحدودیة الصفح -2

أن الصفح یرتبط بالسیاق السیاسي كما رأینا سابقا اما الفیلسوف  "آرندت"ترى    
یقحم مشكلة الصفح في ) E.Morin)1921-2008 ""موران"الفرنسي المعاصر 

، لأن  سیاقاتها السیكولوجیة والثقافیة والتاریخیة ، فالصفح لیس بالمفهوم القابل للعزل
فیكتور "الصفح یتأسس على الفهم وهنالك علاقة بین الفهم وعدم الإنتقام ، یقول 

أنني أحرص على الفهم حتى أتمكن من ممارسة الصفح والصفح هو رهان  «" :هیغو
  .3 »أخلاقي 

  

  

                                                             
 . 77المرجع نفسھ ،ص- 1
 .المرجع نفسھ ، صفحة نفسھا - 2
 .101،ص) 2014دار توبقال للنشر،: ،المغرب1ط(،مجلة دفاتر فلسفیة ، الحق والعدالة محمد ھلالي وعزیز لزرق ،-   3
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ضطرابه ، إنه فهم یعلمنا بأن خداع    الفهم هو فهم لمبررات الغیر ، وتعقل لجنونه وإ
السیرورة العقلیة الذائعة التي یشخصها الكذب على الذات یمكن أن یقود الى الذات ، هذه 

التعامي عن الشر الذي نرتكبه ، والى إجتراح آلیات التبریر الذاتي التي تزین لنا القتل الغیر 
  .1وتظهر لنا لو كان إحقاقا للحق أو معاملة بالمثل 

 د حتى لایكون للصفح حدو أن  فإنه یجب"إدغارموران "وصل إلیه  ومن خلال ما  
  .یصاب الإنسان بالعمى الذاتي عن فعل البشر 

 :بییر بوردیو والعنف الرمزي -3
من السلطة السیاسیة لتنتهي عند البنیة الإجتماعیة " حنة آرندت"إنطلقت       

المنتجة للعنف ، عبر سلب إمكانیة الفعل السیاسي والعدالة الإجتماعیة ، أما 
فقد حفر أعمق في المنظومة الرمزیة لتلك )P.Bourdieu )1930-2002" بوردیو"

البنیة لیكشف عن كونها متقومة بالعنف الرمزي ، لا تكتفي بسلب القدرة على الفعل 
بل تعمل على سلب التفكیر ، وتشكیل مسلمات زائفة بهدف إدامة الهیمنة 

العنف الخارجي  الإجتماعیة والسیاسیة والدینیة والجنسیة والإقتصادیة ، مما یؤكد أن
لیس إلا إنعكاس جزئي للعنف الداخلي الرمزي ، وما لم یتم تفكیك ذلك العنف 

  .2الرمزي لا یمكن خلق مجتمع إنساني 

الى تفكیك ظاهرة الهیمنة والخضوع " الهیمنة الذكوریة" في كتابه" بوردیو"ذهب      
في إطار نظریته التي تقوم بین الرجال والنساء كجدل قائم بین الطرفین ، وذلك 

بإعتباره عنفا نائما لا محسوسا ، لكنه في كل الأحوال " العنف الرمزي"القائمة بإسم 
  .3قائم وواقع ترسیخه الثقافة بتحویله الى ترسیمات لاواعیة 

  
  

                                                             
 . 9،ص 2013، ، 2،مجلة یتفكرون، ع  ذاكرةالصفح والمصالحة وسیاسة ال - 1
 .35محمد ھلالي وعزیز لزرق ،مرجع سابق ،ص- 2
 16، المجلة الأكادیمیة للدراسات الإجتماعیة والإنسانیة ،ع السلطة الرمزیة عند بییر بوردیوالطاھر لقوسي علي ، - 3

 . 40،ص2016،الجزائر ،
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 :عقلنة السیاسة تواصلیا ̸ هابرماس والمجال العام -4
صر على الجانب فیما سبق ترى أن المجال العام یقت" حنة آرندت"كانت       

) -Y.Habermas )1929"هابرماس"السیاسي بینما مواطنها الفیلسوف الألماني 
یرى أن المجال العام یجتاح حتى أن النسق الإجتماعي والإقتصادي وبالتالي فلا 
یمكن للدیمقراطیة أن تعیش دونما إعادة بناء المجال العام ، كما أنه یربطه قبل كل 

تماعیة ویتجلى للمحادثة الیومیة حیث یجتمع أفرا شيء في مجال حیاتنا الإج
  .1خاصین لتشكیل كیان عام یتباحثون بطریقة غیر محدودة 

أن المجال العام یعتبر صندوقا رنانا للمشاكل الإجتماعیة " هابرماس"ویعتقد     
الشاملة ومتلقیا للذبذبات التي تبعثها العوالم الخاصة المعاشة ، وذلك تحتم على 

العام أن یضم إلیه مجموعة الأصوات وذلك بتشكیل رأي عام فعال وبآلیات  المجال 
یمانه بقدرة العقل على جعل " هابرماس"دیموقراطیة ، وهنا یكشف  عن إحترامه وإ

على الدوام " هابرماس"الناس من الثقافات المختلفة یقفون على أرضیة واحدة ،وضل 
الإنسان والدیموقراطیة بإعتبار  یكن الإحترام لما أنجزه عصر التنویر في حقوق

حقوق الإنسان تصدق على كل البشر وعلیه فلا إستحالة لمشروع التواصل في 
المجال العام السیاسي لإنتاج مفاهیم كونیة أخرى تسعى الى تخلیص الإنسان من 
إضطراباته وتساعده في تحرره وتلم شمل الإنسانیة متقطعة الأوصال نحو فضاء 

  . 2كل بلا تمایز رحب كوني یقبل ال
إلا أن هذا المجال قد هیمن علیه من جهات عدة تمثل الدولة والإقتصاد والدعایة       

الى إختفاء القدرة على المعارضة ، ولذلك ینبغي إعادة " هابرماس"، وذلك یؤدي حسب 
إطلاق أخلاقیة المناقشة لإنتاج رأي عام بعد أن أصبح سهل التلاعب به عبر شركات 

ومحترفي السیاسة لذلك فمن الضرورة إعادة الرقابة على الممارسة السیاسیة ، فالعمل  الإعلان
                                                             

منشورات : بیروت  ؛1ط( ، التواصل حداثة من فلسفة الذات الى فلسفةالإشكالیة السیاسیة لل، علي عبود المحمداوي - 1
 . 239،ص) 2015ضفاف ،

 240المرجع نفسھ ، ص- 2
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التواصلي داخل المجال العام یقوم بتكوین الفضاء العام وذلك بمهمة مزدوجة ، أن یقي نفسه 
أولا من الإتجاهات الإستعماریة و الإقتصادیة والسیاسیة وأن یغذي فیما بعد هذه النظم نفسها 

  .1منطق التواصلي وفق ال
یتبین من خلال المقارنة بین المقاربة الآرندتیة والمقاربة الهابرماسیة حول فكرة         

المجال العام ، فهبرماس لا یختزل المجال العام في الفعل السیاسي فقط، بل یؤسسه كذلك 
فسیر على البعد السوسیولوجي والإقتصادي ،ویؤسس لعقلنة سیاسیة تواصلیة متجاوزة للت

  . الذاتي القابع في أحادیة الدوغما 
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في خاتمة هذه المذكرة التي تناولنا من خلالها إشكالیة العنف وعلاقتها ببناء السلم    
  :توصلنا الى النتائج التالیة  ،أنموذجا" حنة آرندت "العالمي 

لیة الإجتماعي والسیاسي ، ولا یمكن دفي الحقیقة ج ركانت جدلیة العنف والسلم تعب 
ة كل من العنف والسلم ، ولا یكون هذا قفهم هذه الجدلیة الا بالفهم الصحیح لحقی

الفهم الا بالبحث عن تاریخانیتهما ، والقیام بحفریات في أصلهما وتطورهما ، 
نى الصحیح وتغیرهما من عصر الى آخر حتى نبتعد عن التحریفیة لأن غیاب المع

  .للمفاهیم هو غیاب للحقیقة والوقوع في التعمیمات  الذاتیة والإبتعاد عن الموضوعیة 
وذلك " في العنف"الى حد كبیر في كتابها " حنة آرندت"لقد وفقت الفیلسوفة    

لأهمیة هذا الموضوع من جهة ، وفي القوة المعرفیة والمنهجیة التي قاربت بها 
، لقد كشفت من خلالها عن هویة العنف في مختلف أطواره الفیلسوفة هذا الموضوع 

ضمن رؤیة معرفیة رسمت بها إطارا  كذلكلا من حیث حیثیاته الغریزیة فحسب ،
ونموذجا تعریفیا ، یمكننا القول أنه ربما كان فرید من نوعه لجهة العمق المنهجي ، 

لعنف التي تجلت في ولجهة قابلیة ذلك النموذج لیكون دلیلا مفسرا ومعللا لأحداث ا
، لا سیما عبر أكبر مسرحیات العنف والجنون البشري في  )م20(القرن العشرین

  . الأولى والثانیة الحربین العالمیتین
في تشریحها لإشكالیة العنف نجدها تمیز بین السلطة والعنف ، " آرندت" نكما أ   

عا ، في ظل قوانین فالسلطة هي قدرة جماعیة تنبع من إرادة الجماعة على العیش م
وتسقط كلما تفتت الجماعة وأنحلت مدنیة ، وتظل موجودة  طالما بقیت الجماعة ، 

الى طوائف متناحرة ،بالإضافة الى دور الأنظمة الشمولیة في إنتاجها للعنف والرعب 
  .إنطلاقا من إدیولوجیاتها الأحادیة 

عطل الأفق الإنساني فطغیان وهیمنة الأنظمة الشمولیة ، كان عاملا رئیسا في ت
حیث أنتجت الحداثة السیاسیة ، العنف الأداتي والهیمنة التوتالیتاریة "  آرندت"حسب 

تنتقد منجزات الحداثة " آرندت"، نتج عنه ضیاع السلم ، هذا ماجعل بالفیلسوفة 
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، وبذلك إستطاعت الفیلسوفة برؤیتها الثاقبة والناقدة ) العنف والشمولیات (السیاسیة 
تها في عالم السیاسة أن تؤسس لفلسفة سیاسیة تدعو الى إشاعة ثقافة السلم ، وتجرب

وذلك بتنظیرها لمقولات السلم كالحریة والصفح والسعادة ، ولن یتحقق ذلك الا بوجود 
وهذه ) عالم الواحة(الحریة في مشهد الفضاء العمومي ، فالحریة تخلق السیاسة 

عتراف ، وذلك لتحقیق التعایش الأخیرة بدورها یخلق قیم السلم من صف ح وسعادة وإ
داخل عالم كان یعیش في عالم تصحر وأصبح الآن یبحث عن تریاقات أساسها 

قرار التعددیة ونبذ العنصریة ، والإیمان بالإعتراف والإختلاف   .الإنفتاح وإ
تمثل نموذجا للخطاب الفلسفي النسوي المؤسس " حنة آرندت "كما أن الفیلسوفة    

تضایف بین الفلسفة والنسویة ، وذلك لما شهدته المرأة الفیلسوفة عبر التاریخ على ال
قصاء، وردم لحقیقة العطاء الفلسفي لها ، وما تجلبه صور تاریخ  من تهمیش وإ
ستحقاقها ، والذي دشنه  الفلسفة من عار وذلك في نفي حق التفلسف عن المرأة وإ

وصولا الى ) العصور القورووسطیة (یة أفلاطون وأرسطو مرورا بعصور الإبادة الأنثو 
زدرائه للمرأة ، لكن  حتقاره وإ تمثل برادیغما للتفلسف النسوي " حنة آرندت"نیتشه وإ

حتقار الأنثى  الفاضح لنسیان المرأة والناقد للتمركز الذكوري ، والناقض للإزدراء وإ
عتراف بالمرأة الفلسفي یشكل الإ" آرندت"ودورها في إنتاج المقول الفلسفي ، فمشروع 

ككیان مستقل وهما فلسفیاوأنطولوجیا یؤكد على العلاقة التضایفیة بین المرأة والفلسفة 
  .المناهضة للحذف الصارخ لما یعرف بالنساء الفیلسوفات 

على ضرورة بلوغ السلم الكوني وذلك بفتح قارة جدیدة ، وهي قارة " آرندت"لقد أكدت 
مثقفة كونیة وعالمیة متجاوزة " آرندت"على أن  الإنسانیة التواصلیة وهذا ما یعبر

الخصوصیة والقومیة والعرقیة ،همها إنساني بإمتیاز وهذا ما عن قیمة الروح الفلسفیة 
  " . آرندت"لدى 
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بین دفتي هذه المذكرة فصول ومحطات في الفكر السیاسي الغربي المعاصر ، صاحبته الفیلسوفة    
لت معالجة إشكالیة العنف وعلاقتها ببناء السلم العالمي ، فإستخدمت حیث حاو "  حنة آرندت"الألمانیة 

طبقات العنف " آرندت "أدوات الفعل الفلسفي المعاصر ، من إختراق فإزاحة ثم تجاوز ، فقد إخترقت 
وأستشكلتها وفككتها ، بإعتبارها من إخفاقات  الحداثة السیاسیة وبعد ذلك قامت بعملیة الإزاحة وذلك 

رضیة العنف الصلبة وتقلیبها وتحویلها ، وهي تمهیدا لمجاوزة نقدیة تفتح الآفاق حول غد أفضل بتحریك أ
قائم على السلم والتعایش ، فآرندت قاربت واقعها السیاسي البائس بلغة باثولوجیة تطمح من خلالها الى 

وصول الى تنظیر وضع تقنیة علاجیة وتشخیص جواني لنظم هذا الواقع العنیف ومؤسساته وآلیاته ، لل
  . ة دفلسفي سیاسي یتمأسس على الفعل السیاسي الحقیقي القائم على الحریة والصفح والسعا

 

Résumé 

Dans ce modeste travail,organisé en parties et chapitres sur la pensée politique 
contemporaine de l’occident. Bien sûr, élaboré par la philosophe allemande ERNADET  
HANNAH ou elle essayé de résoudre la problématique de la violence et sa relation avec la 
construction de la paix dans le monde.  

En effet, elle a  fait appel aux moyens de l’action philosophique contemporaine. D’abord, de 
dépassement, puis de l’élimination, ensuite de l’abus.DelàHANNAH ARENDT a dépassé 
les étapes de la violence en les composant puis les décomposant, toute en considérant la 
violence comme des échecs de la politique contemporaine, ensuite elle procédé à 
l’opération de l’élimination  et cela en animant la base de la violence dure on la contournant 
et la transformant. 

 C’est une introduction à une  critique qui s’ouvre sur l’horizon de l’avenir meilleur basé sur 
la paix et la communion.  ERNADET  se rapproche de la réalité politique avec une langue 
pathologique, espérant de mettre une technique de remédiation et de faire un diagnostic 
profond pour les systèmes de cette réalité et ces entreprises ainsi que ces mécanismes afin 
d’arriver à la théorisation philo-politique se basant sur une vraie action politique fondée 




